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Liebe Mitglieder des Freundeskreises!

Wieder einmal neigt sich das Jahr dem Ende zu, und eine neue OECUMENICA
halten Sie in Hinden. Zum dritten Mal hintereinander ist es uns gelungen,
die OECUMENICA im Abstand eines Jahres herauszubringen. Wir meinen, wir

sollten den Jahresrhythmus beibehalten, um die Aktualitidt zu gewdhrleisten.

In diesem Heft finden Sie wieder Beitrige von Freundeskreismitgliedern und
Heimbewohnern. Es gibt einen langeren Artikel: Den Vortrag von Frau Koren-
hof, den sie bei unserem Freundeskreistreffen am 11. Juli 1998 gehalten
hat. Alle anderen Beitrige sind deutlich kiirzer, was notwendig ist, wenn
wir gleichzeitig vielf#dltig und einigermaBen kostengiinstig bleiben wollen.
Schon so kostet der Druck und Versand der OECUMENICA iiber 800,~ DM;:'und
wir wollen doch den groften Teil unserer Finanzmittel dem Haus zugute kom-

men lassen.

In der diesjzhrigen Ausgabe verabschiedet sich Professor Ritschl, der un-
seren Freundeskreis in all den Jahren mit sehr viel Interesse und Engage~
ment unterstiitzt hat. Er war es auch, der unser erstes Freundeskreistreffen,
das Symposion 1986, ganz entscheidend geprigt und unterstiitzt hat. Wir
mdchten ihm auch von unserer Seite ganz herzlich danken und einen ruhigen,

gleichzeitig gewiss aktiven Ruhestand wiinschen.

Auf einen Artikel mdchten wir ausdriicklich hinweisen: Das Problem der "Post-
ecumenical Era" von Professor Edmund Schlink. Dieser Beitrag ist nie ver-
offentlicht worden und fand sich in einer internen Festschrift fiir Giinter

GaBmann aus dem Jahre 1969.

Zum Schluss noch eine Bitte:

Unsere OECUMENICA wird nicht nur fir die Mitglieder, sondern auch von den
Mitgliedern gemacht. Wenn Sie interessante (kurze) Beitrdge haben, schicken
Sie une diese bitte; ebenso auch Personalnachrichten und Veroffentlichungen.
Beachten Sie dabei bitte den Redaktionsschluss: 1. Dezember eines jeden

Jahres (Last minute: 10. Dezember!)

Fiir die kommenden Feiertage und fiir das neue Jahr 1999 wiinschen wir Ihnen
alles Gute!
Ihre Redaktion

15.Dezember 1998 Karl Borrmann

Dietrich Ritschl
EDUCATION - ECUMENICAL LEARNING

Riickblick auf 15 Jahre

Schon wieder englische Worte in einem deutschen Text! Auch ich kann es nicht leiden, dass
die deutsche Sprache stindig mit englischen Brocken gespickt wird, dass es ,,Car Wash"
heisst und ,,power*, und man Bestellungen ,,canceln kann - und das oft auch noch falsch,
denn bei der Telekom gibt es ausser ,,News* und ,,GlobalCalls® und “Sunshine-Zeijt“ auch
noch ,Moonshine-Zeit*, was aber zu Deutsch heisst: »unerlaubt Schnaps brennen“ bzw.
»Schmuggeln®. (,,Moonlight* hitte es heissen miissen).

Also, Vorsicht mit englischen Worten. Aber es gibt einige wenige, die man nicht so einfach
ins Deutsche iibersetzen kann, vielleicht weil es die bezeichnete Sache nicht oder nicht direkt
gibt. Dazu gehdrt ,,education”, wohl auch ,,ecumenical learning* — und mit beiden bin ich
beim Gkumenischen Institut.

Ich weiss nicht, wieviel direkte Erfahrung Prof. Edmund Schlink, der Griinder unseres Insti-
tuts, mit der britischen College- und Universititswelt hatte; vermutlich nicht viel. (Ich be-
sinne mich zwar gut an ihn, habe aber dariiber nie mit ihm gesprochen). Aber er hatte eine
Vision, die der britischen Praxis sehr nahe kommt: Gemeinschaftsleben und Studieren, Zu-
sammenleben in Auseinandersetzung mit Problemen, gemeinsame Praxis und Bekanntwerden
mit den Wissenschaften, sich gegenseitig bereichern, ,,erziehen® und kritisieren, voneinander
lernen, sich iibereinander wundern —~ das alles gehdrt zusammen und bedeutet ,,education®,
Dies ist das Ziel des Okumenischen Wohnheims und Instituts.

Ich will nun nicht sagen, dass das britische oder gar das amerikanische akademische System
auf allen Ebenen dieses Ziel erfolgreich verfolgt. Das ist natiirlich nicht der Fall. Ich habe
lange genug gute und auch weniger gute Erfahrungen in Schottland, den USA und in Austra-
lien gemacht. Aber als allgemeine Zielsetzung der Tertitir-phase des Lernens (nach der High-
school also) steht doch die ,,education” hoch im Kurs. Nun soll eben nicht nur Wissen ange-
reichert, nicht nur wissenschaftliches Arbeiten gelibt werden, es sollen nicht nur Biicher und
Fachzeitschriften die ganze Aufmerksamkeit auf sich zichen, sondern die — wieder ein un-
libersetzbares Wort, eigentlich ein (rémisch-katholisches) lateinisches — die »formation®, die
Gestaltung der Persénlichkeit soll einsetzen, soll Wirklichkeit werden. Und darum geht es
nun wirklich vorrangig im Okumenischen Wohnheim — auch im Institut unter meinen Mit-
arbeitern aller Altersstufen.

Wer sich bei uns um Aufnahme bewirbt, kennt diese Zielsetzung vielleicht oft nur ansatz-
weise. Aber ich habe in all den Jahren immer wieder gestaunt, dass fast alle Okis sehr schnell
erfassten, worum es geht und wieviel dabei herausschaut, wenn man sich einfidelt und mit-
tut. Ich denke auch an die Abschiede, die nach zwei Jahren geleistet werden miissen: wie
stark doch das emotionale Zusammenwachsen, die gemeinsamen Erfahrungen, die Feste, die
Reisen, die Dienstagabende, das Essen, die Andachten — wie stark das doch alles zur
»formation* beigetragen hat und wieviel ,,education® in dieser Zeit passiert ist. Darum kom-
men auch zu den Hausabenden und Festen so viele immer wieder, die einmal im Ok. gewohnt
haben. (Hier ist auch eine Werbung um Mitgliedschaft im Freundeskreis angebracht!)

So ist unser kleines Institut und Wohnheim wenigstens ein ganz kleines Gegengewicht zur
grossen, anonymen Universitit gewesen und wird es hoffentlich noch lange bleiben! Zur
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Universitdt, in der die Professoren und Professorinnen einzig nach der Qualitit und Quantitit
ihrer Versffentlichungen gemessen und dementsprechend berufen werden, - von Lehre, Di-
daktik, Kontakt- und Konfliktfihigkeit, von Interesse und Erfahrung in ,,education* keine
Spur, kein Wort, Fehlanzeige, kein Interesse!

Es ist ein Jammer. Alle (fast alle) sagen, sie wollten das nicht so haben, es sei auch nicht
wirklich so, ja, es sei schon wichtig, dass die Professoren gute Lehrer seien - aber es ge-
schieht doch praktisch nichts in dieser Richtung. Also muss bei den Studierenden und Dokto-
randen und Doktorandinnen angefangen werden, es selbst in die Hand zu nehmen, ein kleines
Vorbild zu gestalten, ein gutes, langfristiges Experiment durchzufiihren. So habe ich meine
Aufgabe in den letzten Jahren immer verstanden, und die Studienleiter haben verwirklicht,
was mir vorschwebte. Dabei war uns immer klar, dass weder der Ephorus noch der Studien-
leiter die Schliisselpersonen sein kénnen. Die einzelnen Okis in ihrer Gesamtheit miissen es
sein, der Studienleiter nur Katalysator, ,,Hebamme*. :

Bleibt noch das zweite englische Wort: ,,ecumenical learning®. Edmund Schlinks Idee war
nicht etwa nur als Anleihe bei den Colleges, in denen ,,education” im Zentrum steht, gedacht,
sondern es sollte in einer kleinen Gemeinschaft — bis in mein erstes Jahr in Heidelberg hinein
bestand sie ja nur aus Mannern! — eine Skumenische Realitit gelebt werden. Das war eigent-
lich sein hauptsichliches Ziel.

Uns ist in den letzten Jahren sicher nicht alles gut gelungen, aber die Skumenische Realitdt
haben wir eigentlich ganz gut und munter demonstriert, oder nicht? Ich denke an den unent-
behrlichen Einfluss der orthodoxen Okis aus Ruminien, Bulgarien und Russland auf uns
westlich-intellektuelle Protestanten, die Gegenwart engagierter katholischer Okis, vor allem —
das liegt mir immer sehr am ,,theologischen Herzen —, der Okis aus der jiidischen Tradition.
Wir haben ihnen viel Toleranz und Verstindnis abgefordert; sic haben uns aber unerhort
bereichert und uns an die offene Wunde erinnemt, die zwischen Christen und Juden besteht,
eine unheilbare, durch unsern fritheren Hass aufgerissene Wunde. Wir haben viel gelernt, ich
glaube, dass wilrde jedes Oki gern zugeben. Dabei haben wir nicht versucht, ein Religionen-
gemisch zu brauen und wir haben die Muslime, die gelegentlich auch zu unserer Gemein-
schaft gehoren, nicht vereinnahmt oder die Grenzen zu ihrer Religion verniedlicht.

Dies ist nun endgiiltig mein letztes Semester als Direktor und als Ephorus. Ich danke allen,
die im Institut mitgeholfen haben, zunichst den Studienleitern: Alfried Wieczorek (jetzt neuer
leitender Direktor des Reiss-Museums in Mannheim!) und seiner Frau Ulliwiec, wie wir sie
nennen (jetzt Professorin in Oldenburg), Mieke Korenhof, die wihrend des Umbaus die
schwierige Ubergangsphase bewiltigte, Reinhold Bernhardt und seiner Frau Waltraut; und
jetzt Fernando und Renate - Fernando ist zur Stunde in Harare und wir sind sehr stolz auf
seine hohe Verantwortung in der Skumenischen Hierarchie! Der Dank gilt auch den Tutoren
und Tutorinnen sowie auch dem Freundeskreis der ehemaligen Okis.

Meine Arbeit sowie auch das Funktionieren des Wohnheims ist ohne Margret Frohner gar
nicht zu denken Wenn ich spiter an das Ok denken werde, wird mir immer zuerst Frau
Frohoer in den Sinn kommen. Sie hat — gemeinsam mit den vielen HiWis — tiber all diese
Jahre die Rider des Instituts sich drehen lassen, oft mit zu viel Arbeit und Uberstunden, aber
nie in schlimmer Hetze und immer mit Humor und vor allem mit dem Verstindnis dafiir, dass
Menschen ernster genommen werden milssen als Papiere und Probleme.

Ich habe sicher trotz der ungezihiten Sprechstunden auch manche der Okis — und andere — zu
kurz kommen lassen oder sogar auf diese oder jene Weise verletzt. Ich hoffe auf Grossmut
und Verstindnis. Ich selbst habe in diesen 15 Jahren viel mehr gelernt, als ich erwartet hatte.
Ich habe eine ,,Alters-education® erfahren und denke vor allem mit Dank und Freude an diese
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Jahre zuriick. Wir werden hauptséchlich in unserm Haus in CH-4418 Rei

nen, behalten aber unsere Wohnung in Heidelberg und werden oft in H
leicht auch wieder zu einem Hausabend?

g_oldswil, BL; woh-
eidelberg sein, viel

Mit sehr guten Gefiihlen iibergebe ich meine Auf] i

c tiber gaben ab April 1999 Prof. Chri
Schwobel, z.Z. Professor in Kiel. Er war 7 Jahre lang am King's College in London St;?h
Seine Frau. war dort Pfarrerin‘ und ist jetzt als Gemeindepfarrerin in Kiel titig. Die Schwc'ibc%s.
haben 4 Kinder und planen, im Herbst nach Heidelberg zu ziehen. Ich wiinsche ihm ebenso

\»{underschéne Jahre im Ok wie ich sie hatte — bei ihm kénnen es sogar etwas liber 20 werden
bis er aufhéren muss. '
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Das Okumenische Studentenwohnheim Heidelberg hat zum 22. Februrar 1969 die
Festschrit PRO UNITATE fur Gunther GaRmann herausgegeben. Herausgeber
waren: D. Ohnemus, H.-J. Becken, P. Didszun. Darin befand sich ein bis dahin nicht

verdffentlichter Artikel von Prof. Edmund Schlink, den wir nun in der OECUMENICA
noch einmai abdrucken. :

DAS PROBLEM
DER “POSTECUMENICAL ERA”

VON EDMUND SCHLINK

Blicl;t man zuriick auf die Zeit seit dem Zweiten Weltkrieg , so ist in diesen
wenigen Jahren in der Christenheit ganz Erstaunliches geschehen, weit mehr, als
man erwarten konnte. 1948 wurden in Amsterdam die beiden 6kumenischen
Bewegungen fir “Life and Work” und “Faith and Order” vereinigt und der
Okumenische Rat gegriindet. 1961 wurde in Neu Delhi der Internationale Mis-
sionsrat mit dem Okumenischen Rat vereinigt, auBerdem wurden die groBBen
orthodoxen Kirchen hinter dem Eisernen Vorhang Mitglieder des Okumenischen
Rates. Durch Papst Johannes XXIII. erfolgte die okumenische Offaung der
Romischen Kirche. Das Okumenismusdekret des II. Vatikanischen Konzils
revidierte die bisherige antiSkumenische Haltung der Rémischen Kirche und gab
Qen Katholiken Richtlinien fir die okumenische Arbeit, die denen des
Okurpenischen Rates in wesentlichen Punkten nahekommen. Zwar ist die
R(?xmsche Kirche kein Mitglied des Okumenischen Rates geworden, aber es hat
seitdem eine stindig zunehmende Zusammenarbeit zwischen dem Okumenischen
Rat }md der Romischen Kirche stattgefunden. GewiB denken manche: Wie
herrlich weit haben wir es in der 6kumenischen Arbeit gebracht. Aber es wire

Blipdheit, wenn man iibersehen wiirde, daB sich die Christenheit in einer tiefen
Krise befindet.

Diesg Krise ist zum Teil selbstverstandlich und in gewisser Hinsicht natiirlich.
Beginnen wir in anderen Kirchen das Wirken desselben Christus zu entdecken,
von dessen Gegenwart wir leben, so bedeutet das eine Relativierung mancher
eigener Glaubensaussagen und Bekenntnisformeln, die bisher als absolut galten.
Es ergibt sich die Notwendigkeit der Reflexion auf das Gemeinsame in unter-
schiedlichen Formulierungen und somit die Aufgabe eines Umdenkens und
Neuformulierens. Dies ist notwendig, und diese theologische Arbeit ist in vollem
Gang. - Erkennen wir die Verantwortung der Kirche fiir die Gerechtigkeit und
den Frieden der Welt, so merken wir, daB die bestehenden kirchlichen Organisa-
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tionsformen nicht geniigen. Notwendig ist nicht nur der Erwerb von Fach-
kenntnissen, um die sich die Kirchen bisher noch nicht bemiiht hatten, sondem
auch die Vornahme struktureller Umstellungen und Neuordnungen. Auch dies ist
in den verschiedenen Hilfswerken und in der missionarischen Arbeit in vollem
Gang. Viele Initiativen und Aktionen der Kirche sind bereits koordiniert, und
auch die Zusammenarbeit mit nichtkirchlichen internationalen Organisationen hat
begonnen. Dies alles ist notwendig und nicht eine Krise im eigentlichen Sinn.

Die wirklich bedrohliche Krise ist eine andere, und sie reicht sehr viel tiefer. Sie
zeigt sich auf der einen Seite in einem eigentiimlichen Verblassen der Glaubens-
gewiBheit, das quer durch die verschiedenen Kirchen zu beobachten ist. Auch wo
eine “Theologie nach dem Tode Gottes” abgelehnt wird, ist doch weithin die
Wirklichkeit des lebendigen Gottes eigentiimlich ungewiB geworden. Dies hat
sich auf die LebensauBerungen des Glaubens ausgewirkt: Von der Anrede Gottes

‘im Gebet erfolgte bei vielen eine Verschiebung hin zum meditierenden Bedenken

der Weltsituation, von dem Verstindnis des Gottesdienstes als einem Handeln
zwischen Gott und Mensch erfolgte die Verschiebung zu einem bloB zwischen-
menschlichen Geschehen, anstelle des Verstindnisses der Predigt als
Verkiindigung des gegenwirtigen Gotteswortes trat das Interesse an der Diskus-
sion, und aus dem missionarischen Einsatzfir die Ausbreitung des Chris-
tusglaubens wurde weithin der soziale und politische Einsatz fir die Entwick-
lungslinder. Anstelle der “Vertikalen™ ist im BewuBtsein vieler die “Horizontale™
getreten. o

Auf der anderen Seite findet in der Gegenbewegung gegen derartige Verschie-
bungen ein betonter Riickzug auf die Bibel, auf das Gebet, den Gottesdienst, die
Innerlichkeit, die gewohnte Sitte, die iiberkommenen Formeln der Bekenntnis-
aussagen und auch die gewohnten kirchlichen Ordnungen statt, - ein Rickzug,
der ebenfalls quer durch die Kirchen festzustellen ist. Hier wird die Welt weithin
sich selbst iiberlassen, und man lehnt es ab, sich durch politischen Einsatz zu
beflecken. Das Frlebnis des Friedens mit Gott wird hier getrennt von dem Einsatz
fiir den Frieden der Welt.

So geht heute nicht nur durch Reformationskirchen, sondern auch durch die
Romische Kirche eine Art inneres Schisma hindurch, und es ist deutlich, da8
beide Bewegungen eine neue Situation heraufgefiihrt haben, die in Amerika als
'postecumenical era' bezeichnet wird. Denn der ersteren Bewegung mit ihrer
starken Betonung der “Horizontalen” muB die ékumenische Bemiihung um die
Einigung der Kirchen in Christus als eine introvertierte Beschaftigung der Kirchen
mit sich selbst erscheinen, die durch den sozialen und politischen Einsatz tiberholt
ist. Fiir die Gegenbewegung aber ist die Bemithung um die Einheit der Kirchen
gerade die Gefahr, das Wesentliche zu verlieren, und es findet sich hier eine
zunehmende Scheu vor weiterem 6kumenischen Einsatz.

Die tieferen Wurzeln dieser Entwicklung sind verschiedener Art. Sie sind auch in
der technischen Umwilzung zu suchen, die ein ganz neues Lebensgefithl und
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Weltverstindnis mit sich brachte und den Fretheitsraum des Menschen ungeheuer
zu erweitern scheint. Aber die wichtigsten Griinde dirften darin zu suchen sein,
daB in der eschatologischen Erwartung und in dem Problemkreis von ‘Christus-
Kirche-Welt’ keine gemeinsame Klarheit in der heutigen Christenheit besteht.
Das kann durch eine genauere Analyse sowohl der Pastoralkonstitution des
II. Vatikanischen Konzils als auch der entsprechenden Kommisionsberichte der
Vollversammlung des Okumenischen Rates in Uppsala aufgezeigt werden. Alle
diese Texte enthalten scharfsinnige Analysen der Weltsituation und vorzigliche
Anweisungen fiir den notwendigen Einsatz der Christen fiir die Gerechtigkeit und
den Frieden der Welt. Aber sie sind demgegeniiber wenig klar in den theolo-
gischen Aussagen iiber das vergehende Wesen der Welt und eigentimlich
schwach in ihrer Bezeugung Jesu Christi als des gegenwirtigen Retters aus den
Bindungen der Welt und als des kommenden Richters der Welt und auch der
Kirche.

Es wird fiir die Zukunft der 6kumenischen Bewegung viel davon abhingen, daB
in diesem Fragenbereich eine Klarung erfolgt. Natiirlich kann sie nicht in diesem
kurzen Beitrag gegeben werden. Die folgenden fiinf Thesen versuchen nur, die
Richtung anzudeuten, in der diese Kldrung zu suchen ist:

1. Die Kirche ist das aus der Welt herausgerufene und in die Welt hin-
ingesandte Gottesvolk.

Dieser elementare neutestamentliche Sachverhalt ist mit Recht 1952 von der
“Faith and Order”-Konferenz in Lund betont und wiederum von der Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates in Uppsala hervorgehoben worden. In der
Tat gehoren beide Lebensbewegungen der Kirche “heraus aus der Welt” und
“hinein in die Welt” zusammen. Eine Kirche, die sich nicht mehr aus der Welt
herausrufen 146t, wird sehr bald der Welt nichts mehr zu sagen haben, auch wenn
sie meint, in die Welt hineingesandt zu sein. Denn Christi Herrschaft ist nicht von
dieser Welt. Eine Kirche aber, die sich von der Welt absondert und sich nicht
mehr in die Welt hineinsenden 14Bt, wird alsbald die Verbindung mit Christus
verlieren. Denn Christus ist der Herr, der sich durch die Kirche als sein Aufgebot
der Welt zuwenden will. Die Mitte dieser beiden Lebensbewegungen aber ist die
gottesdienstliche Versammlung. Hier ruft der Herr die Menschen heraus aus den
Bindungen der Welt, schenkt sich ihnen durch Wort und Sakrament, nimmt sie in
Dienst und sendet sie als sein Aufgebot in die Welt. Immer gehoren die beiden
Bewegungen der Sammlung und Sendung der Kirche zusammen. Zwar kann es
Situationen geben, in denen die eine oder die andere stirker im Vordergrund
steht, aber wenn eine gegen die andere ausgespielt wird, ist das Leben der Kirche
gefahrdet. Zweifellos besteht heute die Tendenz, die Bewegung hinein in die Welt
von der Mitte des kirchlichen Lebens, der gottesdienstlichen Versammlung,
loszulésen.
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2. Der Dienst der Kirche an der Welt ist vor allem anderen die Bezeugung
der alleinigen Rettung durch Jesus Christus.

Die Christusbotschaft deckt die Welt auf als Herrschaftsbereich der Siinde und
der Verderbensmichte und ruft zur Rettung aus dieser Bindung durch den
Glauben an Jesus Christus. Die Welt vergeht, aber Christi Reich ist ein ewiges
Reich. Dies ist das Erste und Letzte, das die Kirche allen Menschen zu bezeugen
hat. Dies ist der schlechthin entscheidende Dienst, dem sie sich keinen Augen-
blick entzichen darf. Aber auch hier sind Verschiebungen eingetreten, die mit
Gefahren verbunden sind, nimlich die Verschiebung von der Bezeugung dessen,
was Christus fiir die Menschen getan hat, zu einem sozialen und politischen Tun,
das auch ohne ausdricklichen Bezug auf Christus erfolgt. Damit hangt eine
andere Verschiebung zusammen, nimlich von der Anrede der Person des
menschlichen Du zum Entwurf und zur Durchsetzung neuer Strukturen, wobei es
nicht mehr direkt um das Du geht, dem man begegnet, sondern um eine neue
Ordnung der Gesellschaft iiberhaupt. Zwar ist beides nétig. Das Problem aber
liegt in der Gewichtsverteilung oder genauer in der Auflosung der Zuwendung zu
Gott in einer Zuwendung zum Menschen, sodann in der Auflosung der
Bezeugung Christi in einem sozialen und politischen Handeln an den Menschen
und schlieBlich in der Auflésung der Zuwendung zum menschlichen Du in
Entwiirfen neuer Strukturen.

3. Im Zusammenhang mit dem Christuszeugnis hat sich die Kirche fiir die
soziale und politische Gerechtigkeit und den Frieden der Welt einzusetzen.

Die Christen haben in der heutigen Weltsituation zweifellos eine soziale und
politische Verantwortung, die iiber das hinausgeht, was man als Christ oft bisher
als Pflicht innerhalb der bestehenden nationalen und sozialen Ordnungen zu
erfilllen gewohnt war. Es geht heute in der Tat um den Bestand der Menschheit
als Ganzer. Es geht in der Tat darum, neue Ordnungen zu finden, die die Wirt-
schaft, die Politik, die Erziehung der Vélker koordinieren. Das Problem beginnt
da, wo dieser Dienst in den Vordergrund tritt gegeniiber den anderen Aufgaben
der Kirche und die Verkindigung und die personale Liebe in den Hintergrund
tritt. Wir konnen auch sagen: Das Problem beginnt da, wo nicht mehr deutlich
wird, daB der Einsatz der Christen fiir die Erhaltung der Welt im Glauben an
Jesus Christus ihren Grund hat. Es ist kein Einwand gegen die kirchlichen
Weisungen in Fragen gerechter sozialer und politischer Ordnung, wenn sie fiir das
praktische Handeln nichts anderes fordem, als was auch verniinftige Nichtchris-
ten als notwendig erkannt und gefordert haben. Wohl aber gilt zu bedenken, daB
solche richtigen Erkenntnisse und Forderungen weithin wirkungslos geblieben
sind und somit einen utopischen Charakter erlialten haben. Entscheidend am
neutestamentlichen Imperativ ist, daB er in der Zusage des Heils griindet. Weil
Christus den Siinder von den Bindungen der Selbstsucht befreit, deshalb kann er
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sich fir den Menschen einsetzen. Durch Christus geschieht die Befreiung zum
Gehorsam gegen Gott, zur Liebe zum Néachsten, zum Sichdarbringen als Opfer.
Von dieser Begriindung her horen Imperative, die auch Nichtchristen kennen, auf,
nur Imperative zu sein, oder, theologisch gesprochen, sie héren auf, unerreichbare
Utopismen zu sein. Entscheidend ist somit fir alles, was gefordert wird, auch fiir
den politischen Bereich, das Christuszeugnis. Dieses Christuszeugnis wird aber
aus dem Munde vieler Christen heute nicht mit der gleichen Kraft laut wie die
Entwiirfe und Programme fiir eine neue Gesellschaft. )

4. Das Reich des Friedens und der Gerechtigkeit, in dem kein Leid und kein
Tod mehr sein wird, ist von der Parusie Jesu Christi zu erwarten.

Bei allem Planen und Sicheinsetzen fir eine bessere und gerechte Ordnung der
Menschheit mull im Auge behalten werden, daB nicht wir Menschen, sondern
allein Christus das Reich des Friedens und der Gerechtigkeit verwirklichen wird.
Indem die Christenheit dies von seiner Parusie erwartet, bedeutet dies keine
Lahmung ihres Einsatzes fiir die vergehende Welt. Noch immer sind von der
eschatologischen Erwartung stirkste Impulse fiir soziale und politische
Verénderungen der Welt ausgegangen. Wohl aber weiB die Christenheit um die
Vorlaufigkeit und Unvollkommenheit aller weltlichen Gerechtigkeit und allen
weltlichen Friedens. Darum wird sie sich i ihrem Einsatz von der Welt nicht
tduschen lassen, sondern gerade in der Erwartung Jesu Christi mutig bleiben und
in ihrem Einsatz und ihrer Hingabe fortfahren.

5. Der Weg der Kirche kann kein anderer sein als der Weg Jesu Christi.

Ging Jesu Weg durch Verkennung, Verfolgung, Leiden und Sterben zur
Herrlichkeit, so darf die Kirche fiir sich selbst keinen anderen Weg erwarten. Ihr
Weg hat in der Nachfolge Jesu Christi zu geschehen. Die Christen sollten nie
vergessen, daB in der Aussendungsrede Matth, 10 den Jiingern dasselbe Schicksal
angekiindigt ist, wie es Jesus zuteil wurde. Dasselbe gilt von dem apokalyp-
tischen Text der Synoptiker, deren Ankiindigungen der Passions-geschichte in
wesentlicher Hinsicht entsprechen. “Der Jinger ist nicht tiber seinen Meister.”
Dabei sind die Leiden der Christen nicht eine Wiederholung der Leiden Christi,
sondern Teilhabe an ihm, “mit Christus sterben”. Denn Jesus Christus ist ein fiir
alle Mal gestorben und er lebt. Das Heil ist endgiiltig vollbracht, der Zugang zu
Gott ist endgiiltig erschlossen. Darum sind die Leiden der Christen keine Leiden,
durch die erst der Durchbruch zu Gott erfolgen miiite. Vielmehr haben sie in
ihren Leiden Teil an dem Sieg Jesu Christi. Gerade in ihren Leiden manifestiert
sich der Sieg Jesu Christi vor der Welt.

- 11 -
HEIDELBERGS GOETHE

"Ich sah Heidelberg an einem vdllig klaren Morgen, der durch eine angeneh-

me Luft zugleich kihl und erquickend war. Die Stadt in ihrer Lage und mit
ihrer ganzen Umgebung hat, man darf sagen, etwas Ideales, das man sich erst
recht deutlich machen kann, wenn man mit der Landschaftmalerei bekannt ist,
und wenn man weiB, was denkende Kinstler aus der Natur genommen und in die
Natur hineingelegt haben. Ich ging in Erinnerung friherer Zeiten Uber die
schone Bricke und am rechten Ufer des Neckars hinauf. Etwas weiter oben,

wenn man zuricksieht, hat man die Stadt und die ganze lLage in ihrem schdn-
sten Verhdltnisse vor sich...Die Sonne machte Licht und Schatten sowie die
Farben deutlich; wenige Wolken stiegen auf. Die Bricke zeigte sich von hier
aus in einer Schonheit wie vielleicht keine Bricke der Welt; durch die Bo-
gen sieht man den Neckar nach den flachen Rheingegenden flieBen und Uber

ihr die lichtblauen Gebirge jenseits des Rheins in der Ferne", so schreibt
J.W.v.Goethe am 26. August 1797 in dem Bericht "Aus einer Reise in die
ScWeiz". Er malt als Dichter in Worten das Landschaftsbild Heidelbergs, wie
wir es von William Turner kennen, das den "Mythos Heidelberg" der Romantik
reprasentiert.

Am 26.27. August 1797 weilte J.W.v.Goethe das sechste Mal von seinen insgesamt
acht Heidelberg-Besuchen in dieser anmutigen Stadt zwischen Heiligenberg

und Gaisberg im sich zum Rheintal hin 6ffnenden Neckartal unterhalb der roman-
tisch anmutenden gewaltigen Schlofiruine. Sie wird sich wohl nicht den Namen
einer Goethe-Stadt zueigen machen kdnnen - der gebihrt Frankfurt und Weimar -,
aber in ihr focussieren sich zwei entscheidende "Sternstunden" des Lebenswe-
ges des Dichterfirsten; diese verbinden sich mit dem dritten und achten Auf-
enthalt J.W.v.Goethes in Heidelberg.

Bei der ersten Begebnung J.W.v.Goethes mit Heidelberg auf der Durchreise der
ersten Reise in die Schweiz besichtigte er am17.5.1775 das "grofe FaB" im
SchloB; auch auf der Rickfahrt machte er im Juli 1775 wieder eine kurze Sta-
tion in dieser Stadt. Seine langjahrige &ltere Freundin Demoiselle Delph wohn-
te hier in der HauptstraBe 196, worauf noch eine Gedenktafel heute verweist.
Demoiselle Delph war ihm Vertraute nach seiner Auflésung der Verlobung mit
Elisabeth Schonemann, genannt Lili, die er bekanntlich in vielen Gedichten
besang.

Der Besuch bei Demoiselle Delph wdhrend Goethes drittemHeidelberg-Aufenthalt
und das unsichere Warten auf die Einladung des jungvermdhlten Herzog Karl
August von Weimar Ende Oktober 1775 fihrte zur entscheidenden Wende im Leben
Goethes. Er erzdhlt am SchluB seiner Selbstbiographie in "Dichtung und Wahr-
heit" van den inneren Spannungen zwischen Warten und Hoffen und von dem

Ringen um eine Entscheidung zwischen seinem Weg nach Weimar, dem Verbleiben

in der Kurpfalz durch die Vermittlung seiner &lteren Freundin oder der Weiter-
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reise nach Italien. Es kommt zu heftigen Auseinandersetzungen mit Demoiselle
Delph. Und dann kam der entscheidende Augenblick, eine "Sternstunde". Goethe
schreibt:" Ich hatte nicht lange, aber tief geschlafen, als das Horn eines
Postillons mich weckte, der reitend vor dem Hause hielt. Bald darauf erschien
Demoiselle Delph mit einem Licht und Brief in denHanden und trat vor mein
Lager."Da haben wir's!™, rief sie aus."lLesen Sie, sagen Sie mir, was es ist.
GewiB kommt es von den Weimarischen. Ist es eine Einladung, so folgen Sie

ihr nicht und erinnern sich an unsere Gespréche". Ich bat sie um das Licht

und um eine viertelstunde Einsamkeit. Sie verlieB mich ungern. Ohne den Brief
zu er6ffnen, sah ich eine Weile vor mich hin. Die Stafette kam van Frank-
furt, ich kannte Siegel und Hand; der Freund war also dort angekommen; er lud
mich ein, und der Unglaube und UngewiBheit hatten uns Ubereilt...Ich hatte
mich indes angezogen und ging in der Stube auf und ab. Meine ernste Wirtin
trat herein. "Was soll ich hoffen?", rief sie aus. "Meine Beste", sagte ich,
"reden Sie mir nichts ein, ich bin entschlossen, zurickzukehren; die Grinde
habe ich selbst bei mir abgewogen, sie zu wiederholen wirde nichts fruchten.
Der &ntschluB am Ende muf gefaBt werden, und wer soll ihn fassen als der, den
er zuletzt angeht?"...Der Wagen stand vor der Tir; aufgepackt war; der Postil-
lon lieB des gewdhnliche Zeichen der Ungeduld erschallen; ich riB mich los".
Goethe brach so am 30.10.1775 zusammen mit v.Kalb auf von der HauptstraBe

196 in Heidelberg nach Weimar; dort blieb er wohnen wihrend seiner vielseiti-
gen, intensiven und wirkungstréchtigen Schaffenszeit als Dichter und Theater-
direktor, als Naturforscher und Sammler, als Reisender und Berater, als 8rief-
schreiber uanespréchspartner; eine Lebens- und Schaffensphase von (ber 56
Jahren wurde es.

Nach diesem Leben entscheidenden Heidelberg-Ereignis folgen die Kurzbesuche
J.W.v.Goethes bei Durchreisen durch Heidelberg von Siden am 23.3.1779
und dann im August 1793. Dieser schon erwdhnte sechste Aufenthslt anl&Blich
der dritten Reise in die Schweiz am 26./27. 1797 lieB den lebensfrohen Dich-
terfirsten die gesellschaftlichen Beziehungen und fachlichen Kontakte mit alten
Bekannten aus der Jenaer Zeit genieBen; erwdhnt seien nur VoB, Thibsut, Paulus,
Creuzer, Schelver u.a. Mit jedem von ihnen verbanden Goethe auf sehr verschie-
dene Weise biographische Begegnungen und fachliche Interessen nun in Heidel-
berg; mehr ware darlUber zu berichten.

Weiter ist an Goethes siebten Heidelbergbesuch am 24.9.1814 zu denken mit der
Besichtigung der Boissergeschen Sammlung mittelalterlicher niederdeutscher
Kunstwerke im Palast am Karlsplatz, den heutzutage das "Germanistische Semi-
nar" bezogen hat. Von 1810 bis 1819 befand sich in diesem Gebdude die weitbe-
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kannte Kunstsammlung; ber Stuttgart hat sie heute in der Alten Pinakothek [ &wudes

ihren Ausstellungsort gefunden. Neben den Besuchen bei alten Bekannten in
Heidelberg machte J.W.v.Goethe wdhrend dieser Herbsttage auch eine Ausfahrt
mit der Kutsche zum Kirchheimer Pfarrer Johann Konrad Maurer, woriber die
entzickende Erzahlung Max Dufner-Greifs "Goethe im Kirchheimer Pfarrhaus”
von 1936 ein lebendiges Bild vermittelt.
Goethes achter Besuch wdhrend der Endseptembertage 1815 erweist sich als be-
sondere "Sternstunde": die dreitdgige Gemeinsamkeit Goethes mit Marianne v.
Willemer (23.-26.9.1815), die einholende und ausholende Liebesbegegnung zwi-
schen Hatem und Suleika, wie sie die Gedichte des "Westdstlichen Divans" be-
singt. GewiB waren viele Gedichte schon vor den Heidelberger Tagen geschrie-
ben, andere darnach und - wie Hermann Grimm nach dem Tod von Marianne v. Wil-
lemer am 6.12.1860 nachwies - auch Marianne v. Willemer hatte selbst ihrer
Beziehung zu Goethe in einem Teil der Gedichte poetischen Ausdruck verliehen.
Goethe war es, der mit seiner Abreise vom Sickingischen Hause am 7.10.1815
die Tage schwdrmerisch-dsthetischer Gemeinsamkeit beendete. Die Gedichte des
"Westdstlichen Divans" wirken jedoch weiter auch nach dem Abschied von Marian-
ne v. Willemer, an den eine Steinbank im SchloBpark erinnert. Gleich am Ein-
gang des Schlousses bei dem Elisabeth-Tor weisen Verse aus Mariannes Sehn-
suchtgedicht von 1825 heute an ihre Begegnungen mit Goethe in Heidelberg.

"Euch griB ich, weite lichtumfloBne Raume,

Dich, alten reichbekrinzten Firstenbau.

Euch griB ich, hohe dichtumlaubte Biume

Und Uber euch des Himmels tiefes Blau.

Wohin den Blick das Auge forschend wendet,
in diesem blitenreichen Wunderraum,

Wird mir ein leiser LiebesgruB3 gesendet;

0 freud- und leidvoll schéner Lebenstraum!

Auf der Terrasse hochgewdlbtem Bogen
War eine Zeit sein Kommen und sein Gehn;
Die Chiffre, von der lieben Hand gezogen,

Ich fand sie nicht, sie ist nicht mehr zu sehn!

0 schlieBt euch nun, ihr miden Augenlider!
Im Dammerlicht der fernen, schénen Zeit
Umtdnen mich des Freundes hohe Lieder;

Zur Gegenwart wird die Vergangenheit.

SchlieRt euch um mich, ihr unsichtbaren Schranken;
Im Zauberkreis, der magisch mich umgibt,

Versenkt euch willig, Sinne und Gedanken;

Hier war ich glicklich, liebend und geliebt".
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Als Goethes bekanntestes Gedicht im "Westdstlichen Divan" ist gewiB das vom
"Gingo Biloba" anzusehen, jenem Gingobaum, der auf der linken Seite am Zaun
vor dem SchloBeingang stand, wie ein Kupferstich von Chr.Haldenwang nach ei-
ner Zeichnung von Ch.de Graimberg von 1812 zeigt.

"Dieses Baums Blatt, der von Osten

Meinem Garten anvertraut,

Gibt geheimen Sinn zu kosten,

Wie's den Wissenden erbaut.

Ist es ein lebendig Wesen,
Das sich in sich selbst getrennt?
Sind es zwei, die sich erlesen,

DaB man sie als eines kennt?

Solche Fragen zu erwidern,

Fand ich wohl den rechten Sinn:

Fihlst du nicht an meinen Liedern,

DaB ich eins und doppelt bin?"
Nach dem Abschied von Marianne v. Willemer hat Goethe nicht noch einmal Hei-
delberg besucht. Dennoch blieb er wirkungsgeschichtlich weiter prégend in Hei-
delberg vor allem durch die Goethetradition, die vor allem im "Stift Neuburg"
gepflegt wurde. Einst von den Benediktinern bewshnt, wurde das Stift als Uni-
versitédtseigentum Ende des 18. Jahrhunderts verkauft und ging 1825 in das Eigen-
tum von Friedrich Schlosser ber, dem Schwiegerneffen J.W.v.Goethes. Schlosser
errichtete ein Goethemuseum in den Raumlichkeiten des Stifts und sammelte
Poeten und Maler der Spitromantik um sich. Ab 1908 trafen sich dann um Alexander
Bernus neuromdtische Kreise sowie der Stefan-George-Kreis zu literarischen
und dsthetisch-kultischen Versammlungen; Karl Wolfskehl, Stefan George, der
Goetheforscher Friedrich Gundolf, Georg Simmel, die Kinstler Wilhelm Tribner
und Melchior Lechter gehérten dazu, spdter nach 1913 auch Rodolf Steiner. Bei-
nahe wére das Goetheaneum nicht im Dornach, sondern auf dem Stiftsgelénde
errichtet worden. 1926 wurde das "Stift Neuburg" dem Benediktinerorden zurick-
gegeben.
Aber nicht nur die Anthroposophie ist in der wirkungsgeschichtlichen Traditiaon
Goethes festzumachen. Auf dem Hintergrund seiner familidren Erziehung und
seinen Jugendbegegnungen mit der vom Herrnhuterschen Pietismus geprégten Ch.
v. Klettenberg und mit dem Studienfreund Langer wollte Goethe bis ins spéte
Alter - mit Ausnahme der "Sturm und Orang”-Zeit und seiner antischristlichen
Invektiven in den "Venezianischen Epigrammen" - Christ sein, wenn auch"zum
Privatgebrauch" auf einem “héheren Standpunkt"; ja er wollte lutherisch ge-
prigter Protestant sein. Hochgeschétzt hat Goethe die Gestalt M.Luthers als

Mann der Freiheit; ihm setzte er im Bruder Martin im "Gétz von Berlechingen"

ein Denkmal; auch lokalisierte er den Faust, der sucht, "was die Welt im Inner-
sten zusammenhalt", in Wittenberg. Nicht nur ein Reformationsgedicht zum
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31.10.1817 schuf er, sondern auch den Text zu einer Reformationskantate und
malte die Skizze fiir ein Reformationsdenkmal (M.Plathow:Das Bild Martin Ly-
thers und des Protestantismys bei Johann Wolfgang von Goethe,in:Luther 1998,
124-139). Zugleich spricht sich der empirische Sammler, intuitive Naturfor-
scher und weitgeistige Kinstler fir einﬁkonfessions— und reiigionsﬁbergrei-
fende Religiositdt und Spiritualitédt aus. Perspektivenreich, buntfarbig, vol-
ler Unschirfen verbindet sich seine Naturfrémmigkeit der Gedichte "Gott und
Welt" mit der Humanit&treligiositét der "pddagogischen Provinz" in "Wilhelm
Meisters Wanderjshren"II,1,2 und der Idee einer Urreligion, die sich in den
positiven Religionen manifestiert im Epen<Fragment "Die Geheimnisse"und ihn
schlieBlich mit der synkretistisch-esoterischen Sekte der "Hysistarier" aus
dem 4. Jahrhundert in Kappadozien liebdugeln 1&Rt (Brief an S.Boisseree vom
22.3.1831): ein privatisierter Toleranzglauben mit der Ehrfurcht vor der Natur
und vor sich selbst und mit der Kantischen Pflicht zur Tat. Bei ihren bunten
Wasserfarben und Schlieren 14ft sie kaum auf den GBrund schauen. In postmoder-
ner Zeit wirkt diese Religiosit#t des Dichters irgendwie modern. Und dennoch
will Goethe selbst protestantischer Christ sein, wie er immer wieder betont.
"Sie l&duten soeben mit unseren sonoren Glocken das Reformationsfest ein. Ein
Schall und Ton, bey dem wir nicht gleichglltig bleiben dirfen. Erhalt uns Herr
bey deinem Wort und steure -", so schreibt er am 30.10.1824 an C.F.Zelter.
GewiB bleibt Goethes Religiositat im weiten Vorfeld des christlichen Glaubens;
Goethe dringt nicht durch die Schale zum Kern: die Rechtfertigung des Siinders
allein aus Gnade um Christi willen im Glauben bleibt dem Dichter fremd; auch er-
miBt er nicht die Bedeutung des Kreuzes Christi im Vergleich zum "Rosen umschlun-
genen Kreuz" als Urphanomen des Gottlichen; selbst Jesus erweist sich als Ge-
stalt edlen Menschentums wie die Kraft der Sonne als religidses Urphéanomen.

Ein "undogmatisches Christentum” natirlicher Religiositét.

Eigenbild und AuBenbild entsprechen sich in Goethes Frémmigkeit und Glauben
nicht.

Aber man wird wohl auch dem universalen Gelehrten Goethe nur in seiner Identi-
tét als Dichter und Kinstler gerecht werden kénnen; und das gilt auch fir seine
Frémmigkeit, Religiositét, seine Ehrfucht und seinen Glauben, Uber dem noch
viel mehr zu sagen wiére aus Heidelberger Perspektive.

Bei dem ihm gebihrenden Respekt vermag er als Suchender die Suchenden heute
anzusprechen und eventuell vorletzte christliche Perspektiven zu erdffnen; er
vermag - von anderen geistigen Voraussetzungen her - dem postmodernen Lebens-
gefihl Ausdruck zu geben. Letzte Antworten auf unsere Glaubens- und Lebensfragen
werden aher von der "Mitte der Schrift", eben von dem, "was Christum treibt”,
gegeben werden kénnen. In diesem Sinn erweist sich das Erinnern an den Dichter-
firsten- J.W.v.Goethe 1999 als Erinnern auf dem Weg in die Zukunft Gottes.

Michael Plathow




Mieke Korenhof

Gottesbilder im Neuen Testament - am Beispiel des Johannesevan-

geliums

Vorbemerkung zur Sprache

Unsere Alltagssprache macht Frauen mit ihren Erfahrungen aus
ihrer Lebenswelt weitgehend unsichtbar. Diese sozial-gesell-
schaftliche Diskriminierung wirkt sich auch auf die liturgische
Sprache, auf die Rede von Gott und auf das Nachdenken iiber das
Wesen von Gott, sprich Theologie betreiben, aus. Soziale Diskri-
minierung zieht eine rein kategoriale benachteiligende Behand-
lung von Menschen nach sich, meist verbunden mit einem negativ
herabsetzenden Werturteil: Menschen werden demnach nicht als
Personen oder Individuen, sondern als Mitglieder von Gruppen
oder als Angehdrige sozialer Kategorien etikettiert und entspre-
chend behandelt: Frauen, Behinderte, Alte zum Beispiel heiflen im
Diskriminierungsjargon: Weiber, Kriippel, Grufties. Der Sprachge-
brauch zeigt hier einmal die soziale Trennung von anderen, dann
die Abwertung dieser anderen und schliefilich die Festlegung der
Abbwertung aufgrund sexistischer, rassistischer Vorurteile, so
daB in ihnen dauerhafte, negative Eigenschaften Personen zuge-
schrieben werden. Die Diskriminierung im Handeln wird durch eine
entsprechende Diskriminierung im Denken und Reden vorbereitet,
sie schldgt sich, wie wir gesehen haben, im Sprachgebrauch
nieder. Rassistische und sexistische AuBerungen zum Beispiel als
explizite Diskriminierung haben zwar durch erhthte Bewuftseins-
bildung abgenommen, implizit jedoch ist sie nicht nur voll da,
sie hat sogar noch zugenommen, zum Beispiel: "Sie ist Tirkin,
aber ehrlich und sauber" oder "Wir sind mit allen gut ausgekom-

men, selbst mit Juden".

In den Anfangen der feministisch-theologischen Bewegung gab es
einen vielzitierten Witz: Der erste Astronaut, danach gefragt,
wie Gott nun eigentlich aussieht, gab zur Antwort: "Sie ist

schwarz" - feministisch-theologische Kritik also in nuce. Diese
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Kritik an einem einseitig mdnnlichen Bild von einem weilBen,
allméchtigeh Gottvater verweist auf den Zusammenhang von religi&é-
sen und gesellschaftlichen, aber auch auf die Verkniipfung von
Gottesbild und Entwicklung der eigenen Identitdt, auch der
religidsen. Mannlichen Menschen steht ein minnliches Gottesbild
zur Identifikation zur Verfiigung, weibliche Menschen gehen da
erst einmal leer aus. Feministische Theologie greift auf bisher
vernachléssigte feminine Traditionen im Christentum zuriick, auch
zur G&ttin als Identifikationsfigur fiir Frauen. Ferner entwik-
kelt sie Vorstellungen von Gott als Gott in Beziehung. Dies
Letztere ist gewiB nicht sonderlich neu, denn die Geschichte von
Gott mit Mensch und Welt liest sich in den beiden Testamenten
als eine einzige Beziehungsgeschichte. Nun hat zum Beispiel die
Vater-Anrede Gottes durch Jesus im 2. Testament sehr stark das
Bild eines mannlichen, ailméchtigen Gottvaters geprdgt. Welche
Probleme das fiir Frauen haben kann, wie wenig eine solch einsei-
tige Rede von Gott befreiend fiir Frauen ist, ja welche Gefahren
davon ausgehen k&nnen, méchte ich an folgendem Beispiel veran-
schaulichen:

"Fir Frauen mit schlagenden und vergewaltigenden Vitern ist
besonders das Bild des Gottvaters problematisch. Auch wenn
theologisch gesprochen die Vaterschaft bzw. Herrschaft Gottes
etwas ganz anderes ist als die Vaterschaft eines Vaters, der
seine Tochter sexuell mifbraucht, stdrkt das Bild des Gottva-
ters die Macht der Tdter und stellt die Opfer machtloé. Denn
Gott sieht dem Vater #hnlich, alles wissend, sehend, machtig,
ja noch mdchtiger als der eigene Vater. Widerstand gegen den
sexuellen MiBbrauch bedeutet Widerstand gegen den Vater. Das
ist ein VerstoB gegen das Elterngebot und damit Widerstand
gegen Gott. Gottvater steht in den Augen der Opfer auf der
Seite der Téter, ja er wird zum ’'Mittiter’ (Frettloh, 38).
Wie sich das im Vater-Tochter-Verhiltnis auswirkt, erzdhlt
Anna:

'Ich erinnere mich an das Gefihl, dafB3 ich in meinem Leben

nichts recht machen konnte. Mein Vater benutzte die Schrift
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als Waffe. Er macht mich glauben, Frauen seien im Angesicht
Gottes ungleich -~ sie seien da, um dem Mann zu dienen. Ich
glaubte, er habe Gott auf seiner Seite und miisse deshalb
rechthaben. Ich wuBlte auch, daB ich meinen Vater ehren mufite,
denn das stand in der Bibel, trotz allem, was er mir nachts
antat. ’

(Fallstudie in Dekadematerialien 4, 56.)

Sexuell mifBhandelte Middchen und Frauen fithlen sich von Gott
im Stich gelassen, von Gott verraten. ’'Wenn Gott das nicht
tut, dann muB ich wohl schuldig sein und das, was mein Vater
mir antut, ist meine wohlverdiente Strafe.’ Dazu noch einmal
Anna:

“(--.) Er kam nachts in mein Schlafzimmer, wenn alle
schliefen. Ich versuchte, die ganze Nacht wach zu bleiben,
als ob ihn das daran gehindert hdtte zu kommen. Ich wickelte
mich so eng in meine Decke ein, daB ich mich nicht bewegen
konnte, damit er nicht an mich heran konnte. Das nutzte auch
nichts. Ich lag da und handelte mit Gott. Ich sagte zu mir,
wenn ich von nun an gut bin, wird Gott verhindern, daf3 er mir
das antut. Wenn er in mein Schlafzimmer kam, wuBte ich
deshalb, dafl ich schlecht gewesen sein mufite. Ich wollte es
meiner Mutter erzdhlen, doch er sagte, das ist unser
Geheimnis, und du darfst mit niemandem dariiber sprechen. Ich
glaubte ihm, denn er war mein Vater. "’

(Dekadematerialien 4,55.)

Das Bild des vidterlichen Gottes beeinfluBt nicht nur die
Identitdt von Mddchen und Frauen, vergewaltigende Viter
setzen es auch gezielt ein, um sexuelle Gewalt zu rechtferti-
gen. Mit z.B. ’'dein Wille geschehe’ aus dem Vater-Unser
begriinden sie, daB Gott ihr Tun billigt, denn sonst hidtte er
doch wohl eingegriffen.

Kein Wunder also, daB sexuell miBbrauchte Midchen und Frauen
religids in groBe Schwierigkeiten kommen - sie finden in der
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Kirche keine Heimat mehr, kénnen nicht mehr zum Abendmahl
gehen, kénnen Gebete nicht mehr mitsprechen und ertragen es
nicht, in einer Segenshandlung beriihrt zu werden. Sehr oft
kénnen sie nicht mehr glauben, da Gott fiir sie an Glaubwiirdig-
keit v6llig eingebiift hat:

‘Als ich zehn Jahre alt war, brach etwas in mir zusammen.
Davor gab mir die Jesus-Gestalt eine gewisse Sicherheit, auch
hatte ich Vertrauen in Gott. Danach wurde Gott fir mich
unglaubwiirdig und Jesus eine Mdrchenfigur (...). Sexueller
Miflbrauch hat (...) meinen Glauben zerstdrt (...). Friher
glaubte ich an Gott und an seinen Sohn Jesus. Wegen meines
Vaters habe ich Gott verworfen, obwohl ich sehr gldubig bin.
Mit Jesus kann ich noch leben, aber Gottvater hat eine solche
Allmacht - zuhause und in der Kirche. Deshalb schwand mein
Glaube an den Gottvatér dahin. Ich habe das immer noch nicht
verarbeitet. Ich kann nicht zu Gott beten, obwohl ich sehr
stark glaube. G&ttliche Kraft, die ich erlebe, spiire ich.’

(Interview, Imbens/Jonker, 47.)"

(zitiert aus dem Bericht des Runden Tisches ’‘Gewalt gegen
Frauen’ fiir die Kirchenleitung der Evangelischen Kirche im

Rheinland, Juni 1998, Seite 30-31)

Gottesbilder

Was verstehen wir eigentlich unter Gottesbildern? Sind das
Bilder, die wir uns von Gott machen - pinseln, kneten, gieflen?
pas biblische Bilderverbot besagt, daf wir uns optisch kein Bild
von Gott machen diirfen, denn Kennzeichen des Gottes Israels, so
die Bibel, ist nicht ein Bild, sondern sein Name. Wir miissen uns
demnach akustisch iiber Gott ins Bild setzen, horen auf das, was

iiber Gott gesagt wird und auf das, was Gott selbst von sich

sagt.
1. Wie redet Gott nun von sich? "Ich bin, der ich bin, und
sonst keiner. Aufier mir gibt es keinen Gott", so klingt Ex
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stus als ’'Vater und Sohn’, die in Jesu Wort- wund Tatzeichen
(z.B. in den Wundergeschichten) implizit ausgedriickt ist: In
allem, was Jesus sagt und tut, ist der 'Name’, ist der Gott
Israels, der Vater also, implizit in Einheit und Verschieden-
heit anwesend. Deshalb spielt der ‘Name’ in Jesu grofBem Ab-
schiedsgebet zum Vater (Joh 17) eben eine entscheidende Rol-
le: "Ich habe deinen Namen", so Jesus, "den Menschen offen-
bart" (17,12), ja mehr noch, "ich erhielt sie bei deinem Na-
men" (17,16). Denn “"wer mich sieht", so Jesus, "hat den

Vater vor Augen" (14,9) oder "Ich rede nur, was mich der
Vater gelehrt hat". Gemeint ist mit ‘dem Namen’ die Prédsenta-
tionsformel "Ich bin, der ich bin" (Ex 3,14) in jesajani-
scher Tradition (Gottesknecht - Jes 42). So wie die Wunder
Gottes sind Jesu Wunder Zeichen des befreienden Handelns
Gottes, des Offenbarers, des Vaters.

Lesen wir jetzt die "Ich-bin-Worte" Jesu:

"Ich bin das Brot des Lebens" (Joh 6,35)
(Brot vom Himmel, das der Welt Leben gibt)

“Ich bin das Licht der Welt" (Joh 8,12)
(Wer mir nachfolgt, wird nicht in der Finsternis wandeln,
sondern er wird das Licht des Lebens haben)

"Ich bin die Tir (zu den Schafen), (Joh 10,7.9.11)
"Ich bin der gute Hirte".

"Ich bin die Auferstehung und das Leben" (Joh 11,25)

(Wer an mich glaubt, wird leben, auch wenn er stirbt; jeder
der da lebt, und an mich glaubt, wird in Ewigkeit nicht
sterben)

"Ich bin der Weg und die Wahrheit und das Leben" (Joh 14,6)
(Niemand kommt zum Vater, auBer durch mich)

- 23 —

"Ich bin der wahre Weinstock", (Joh 15,1)

(und mein Vater ist der Weingdrtner)

Wie Sie sehen, kommt als Stichwort oder als Glied des Satzes
hdufig das Wort "Leben" vor. Hier tritt das groBe Motto des Jo-
hannesevangeliums klar hervor. Ziel dieses Evangeliums ist es
also, in Jesu Namen Leben zu haben: "... damit ihr glaubt, das
Jesus der Christus der Sohn Gottes ist, und damit ihr dadurch,
daB ihr glaubt, in seinem Namen Leben habt" (20,31).

Im Redetypus der "Ich-bin-Worte" mSchte ich die Intertextualitdt
mit dem Ersten Testament sowie auch die Intertextualitdt im
Johannesevangelium selbst herausarbeiten. Dann werde ich nach fe-
ministischen Implikationen fragen. Jetzt erst einmal zuriick zu
den "Ich-bin-Worten". Dem Wortzeichen "Ich bin das Brot des
Lebens" (Joh 6,35) entsﬁricht das Tatzeichen des Speisungswun-
ders. Alles, was Jesus tut, zeichnet ihn als in der Nachfolge
Gottes lebend und handelnd aus.

Das Brot vom Himmel verweist auf die Brotgabe "Manna", die Gott
dem Volk Israel in der Wiiste gibt (Ex 16), aber auch auf Jesu
Brotgabe fiir die Hungrigen seiner Tage aus der Wundergeschichte
von den fiinf Broten und zwei Fischen. Das "Brot des Lebens" ist
sowohl Jesu Lebenslehre wie auch Jesus selbst. Gott gibt Brot:
im Manna, in der Thora, in Jesus. Wer zu Gott, zu Jesus gehért,
dem wird Fiille, Heil, Heimat, Geborgenheit zuteil als Ausdruck
messianischen Wirkens.

Dem Wortzeichen Jesu "Ich bin das Licht der Welt" (Joh 8,12)
folgt als Tatzeichen die Heilung des Blindgeborenen. Jesu Wort
vom Licht fdllt bezeichnenderweise wdhrend des Laubhiittenfestes,
eines jiidischen Fest, das von der Symbolik der Elemente Wasser
und Licht geprdgt ist, veranschaulicht wu.a. im Lichtritual im
Frauenhof wdhrend des Festes. Das Licht-Wort erinnert an die Mes-
siasverheiffung in Jes 8,23 und 9,6; da heifit es: "Das Volk, das
im Finstern wandelt, schaut ein grofies Licht." Es deutet im Jo-

hannesevangelium auf den Beginn der messianischen Zeit. Jesus
wiederholt quasi ’‘vdterliche’ Worte - allerdings in einem ande-
ren Kontext -, die bei Jesaja lauten "Ich, Gott, habe dich zum
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Bund filir das Volk gemacht und zum Licht fiir die Vélker, daB du
blinde Augen &ffnest ..." (Jes 42,6f). Es geht also um Licht, um
Licht hinein in buchstdbliche oder ibertragene Blindheit von Men-
schen. Jesus als das "Licht der Welt" geht den Weg des Lichtes,
wie es in der Thora - selbst Lampe oder Licht genannt - heifit:
"Wer ihm nachfolgt, wird nicht lénger in Finsternis leben".

Dem Wortzeichen "Ich bin die Auferstehung und das Leben" (Joh
11,25) entspricht das Tatzeichen der Auferweckung des Lazarus.
Diese Worte und Taten Jesu rufen z.B. die Geschichten von To-
tenerweckungen durch die Propheten Elia und Elisa in Erinnerung,
auch diesbeziigliche Prophezeihungen von Ezechiel und Daniel. Auf-
erweckungsleben setzt messianisches Wirken voraus, ist demnach
Leben in Wahrhaftigkeit, im Lichte Gottes ohne Todesangst, denn
allein Jesus kann wie Gott vom Tode retten.

Dennoch ist die Zeit vollkommener Freude noch nicht angebrochen.
Der Tod ist, wie wir in der Lazarusgeschichte sehen, noch Wirk-
lichkeit. Das will die Geschichte von der ergreifenden Begegnung
zwischen Jesus und Lazarus, zwischen Jesus, Martha und Maria uns
sagen. Leben haben alle in sich selbst, die in seinem Namen
glauben, hier Martha, Maria und Lazarus. So wie der 'Vater’
Leben hat in sich, so hat er ’‘dem Sohn’ gegeben, Leben zu haben
in sich selbst. Durch diese Erwdhlung, aufgenommen im Strom des
géttlichen Geistes, verkehrt Jesus Tod in Leben. Das entspricht
Gottes Willen fiir alle Menschen, denn Gott will, daB menschli-
ches Leben gelingt. Dennoch tragen Menschen der Auferstehung
Narben des Leidens.

Das letzte Wortzeichen Jesu "Ich bin der wahre Weinstock, und
mein Vater ist der Weingidrtner" (Joh 15,1) entspricht dem Tatzei-
chen der Weinmehrung wihrend der Hochzeit zu Kana, dem ersten
der Tatzeichen. Es gibt eine Fiille biblischer Texte, die Jesus
zu diesen Worten inspiriert haben, z.B. das Weinberglied aus Jes
5,1-7. Entscheidend ist hier allerdings nicht die Exklusivitit
des Weinstockes an sich, sondern vielmehr das Fruchtbringen,
Fruchtbarsein. Es geht demnach um Fruchttragen als Zeichen von
Fruchtbarkeit, um Leben-spendende Elemente. Friichte trédgt der
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von Gott gepflanzte Weinstock (Jer 2,21): Dieser wird als wahrer
Weinstock dem wildwachsenden, nicht fruchtbringenden, gegeniiber-
gestellt. Friichte stehen ndmlich fiir die Wahrhaftigkeit des
Weinstockes. Der Weinstock braucht jedoch den Weingdrtner, um
tragen zu kdénnen. Der Weingdrtner ist es vor allem, der den
ProzeRl des Wachstums und der Fruchtbarkeit fdrdert und beglei-
tet. Anders als in den vorangehenden “Ich-bin-Worten" fehlt hier
das zentrale Wort "Leben". Aber was passiert hier? "In Jesus
bleiben" und damit "im Vater bleiben” wird hier als ein “Leben
in Liebe" gekennzeichnet. "Liebe" kommt als weiteres zentrales
Wort dazu. Denn - und das ist auch eine bekannte biblische
Einsicht - da, wo Menschen in Gott wohnen, leben sie in der
Liebe, so wie umgekehrt Gott dort wohnt, wo Liebe ist.

Neu aufgenommen wird im ﬁeinstockbild auch noch das Wortglied
"mein Vater", wdhrend der Begriff "Vater" sonst bloB implizit
anwesend ist. Bild fiir Gott ist hier ein Arbeiter, ein Weingirt-
ner, der - wie Jesus selbst - immer hart arbeiten muB (5,1; 9,4;
14,10).

4. In feministischer Rezeption geht es um u.a. folgende Fragen:
Welche Rolle spielen Frauen in biblischen Texten? Genauer:
Welche Rolle spielen sie in den sogenannten Tatzeichen, in
jenen Geschichten, die eben die Worte Jesu, die "Ich-bin-Wor-
te", erkldren wollen oder eine anschauliche Entfaltung
dessen sind, was Jesus von sich selbst sagt? Eine andere
Frage wdre: Wie kOnnen Texte frauenbefreiend wirken? Welche
Offenbarungen Gottes, welche Gottesbilder sind fiir Frauen
nicht einengend, sondern Raum schaffend, Raum gebend? Fer-
ner: Ist der Text, sind die Aussagen des Textes hilfreich
fir Marginalisierte - also fiir alle, die an den Rand ge-
driickt sind und sich nicht richtig entfalten kénnen - zur
Erfahrung, wie Leben gerechter gestaltet werden kann?

Jesus erzdhlt im Johannesevangelium von sich in Bildern: "Ich
bin das lebendige Wasser", "Ich bin das Brot, das nicht mehr
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hungrig macht", "Ich bin das lebenspendende Licht" und fort-
schreitend in der Aussage: "Ich bin die Auferstehung und das
Leben schlechthin". Mit diesen Bildern zeigt er, wie Menschen
aus der Beschaffenheit der Dinge ihrer Umwelt lernen k&nnen.
Wasser, Wein und Brot 1dschen Durst, stillen Hunger, bereiten
Freude, machen Menschen zu gesdttigten Menschen. Licht, die
erste Schopfung Gottes, ermdglicht Leben und Wachstum auf Erden,
die damit fiir Menschen erst bewohnbar wird. Wasser, Wein, Brot,
Licht, Leben korrespondieren mit Fruchtbarsein, Erneuern und
Werden, mit Wachsen und Wachsenlassen, mit Nihren und Gendhrtwer-
den. Sie kennzeichnen ein dynamisches Geschehen. Strdmendes
Wasser hinterldfit eine fruchtbare Spur fiir das Land und seine
Bewohner: "Die Felder werden weiB zur Ernte", heift es Joh 4,35.
Die Samariterin geht in die Stadt und erzihlt ihren Leuten von
Jesus (4,28). Bewegt durch ihn wird sie zur Bewegenden. Aus ihr
spricht der Glaube, durch die andere zum Glauben kommen (4,39).
So erfiillt sich, was Jesus zu ihr sagte: "Das, was ich dir gebe,
wird in dir zu einer Quelle sprudelnden Wassers, das ewiges
Leben schenkt." Lebendiges Wasser, Brot des Lebens, Leben fiir
immer, kann iiberall dort entspringen, wo Menschen erkennen, daB
Jesus ihnen von Gott gegeben ist: Er ist das str®dmende Wasser,
weil Gott es ist, und daher sind auch wir es, werden aus uns
"Strome lebendigen Wassers flieflen" (Joh 7,38). Er ist das
Lebensbrot, weil Gott es ist, und daher sind auch wir es. Er der
Weinstock, daher auch wir. Fiir mich und fiir andere, immer gleich-
zeitig, fiir Martha wie flir die Samariterin, wie fiir alle, die in
der Liebe zu Gott stehen, gilt: Sie haben eine Lebenskraft in
sich selbst, in seinem Namen, und brauchen niemanden sonst, der
ihnen sagt, wie sie zu leben haben. So wird ihnen Freiheit
gewdhrt, die zum Miteinander fiihrt. Deshalb geht Martha zu ihrer
Schwester, geht die Samariterin zu ihren Leuten in der Stadt,
geht Maria von Magdala zu den Jiingern, geht Jesu Mutter nach
Jesu Tod zum Lieblingsjiinger Johannes, um zu erzidhlen, was sie
erlebt haben: den Beginn einer gemeinsamen Zukunft fiir sich und
ihn. So beteiligen sie sich an Gottes Arbeit in der Welt, die in
Jesus Gestalt bekommt. Menschen dndern sich, und mit ihnen
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dndern sich ihre Beziehungen. Sie werden neu gekniipft, und das

geht weniger iiber Blutsverwandtschaft als iiber spirituelle Bezie-
hungen.

5. Der mdnnliche Mensch Jesus spricht hier iiber sich in einer
Bildsprache, in der minnliche Elemente und damit patriarcha-
le Machtverhdltnisse so gut wie ganz fehlen. Die Querbezie-
hungen sind nicht geschlechtlich festgelegt. Es gibt auch
keine patriarchale Asymmetrie. Es sind Bilder, die einer
weiblichen Vorstellungswelt entsprechen kénnen, gerade weil
sie nicht biologisch, genetisch oder genealogisch angelegt
sind. Christus-Pridsentation wird also in gegenstdndlichen
Bildern zum Ausdruck gebracht. So wichst messianische
Identitdt, so ist Jesus als Mensch sichtbar, so ist er auch
Christus, wie Martha in der Auferweckungsgeschichte von
Lazarus bestitigt.

Diese Bilder bieten Frauen Raum, sich zu entfalten, geben
ihnen Mut zum Sein in lebensdienenden Dimensionen; sie mobi-
lisieren Kridfte gegen den Tod, gegen &konomische und 6kologi-
sche Ausbeutung, tragen Sorge fiir das Leben, auch fiir kommen-
de Generationen. Nicht der Vater-Name fiir Gott, nicht das

Mann-Sein Jesu ist also konstitutiv fiir messianische Identi-
tédt. Es gilt deshalb, so meine ich, den Vater-Namen fir Gott
- aber eben auch das Mann-Sein Jesu - zu relativieren zugun-
sten einer messianischen Identitdt, die in jedem Menschen,
ob mdnnlich oder weiblich, gefunden werden will. Dazu paft,
daB Jesus im Johannesevangelium selbst die 'Herr-Knecht’~Ter-
minologie verwirft, Herrschaft durch Freundschaft ersetzt:
"Fortan", so sagt er, "seid ihr meine Freunde und Freundin-
nen. Euch nenne ich so, denn alles, was ich von meinem Vater
gehdrt habe, das habe ich euch kundgetan" (15,15). Es gibt
also keinen Vorsprung im Wissen mehr (sonst ein beliebtes
Mittel, um Menschen auszutricksen, gerade in hierarchischen
Verhdltnissen), alle haben den gleichen Wissensstand.

Freundschaft ist nicht machbar; Freunde und Freundinnen
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finden wir. Einmal gefundene Freundschaft jedoch muB ge-
pflegt, geschiitzt werden gegen Angriffe und Bedriickung der
Freundschaft nach auBen. Freundschaft braucht Zeit zum
Wachsen - trotz menschlicher Einschrdnkungen. Sie verlangt
Einsatz, sie gelingen zu lassen - sehr wohl wissend um die
Erfahrung, daB sie eine Gabe ist. Freundschaft geschieht an
uns als Gnadegabe. Freundschaft kann unser Leben, unsere
Mentalitdt von grundauf &ndern. Deshalb ist es nicht abwe-
gig, sie mit Spiritualitdt, mit Religi®sitdt zu verbinden -
wie Jesus hier im Johannes-Evangelium. Freunde und Freundin-
nen in Christus zu sein, das &dndert die Art und Weise, wie
wir im Leben stehen; &ndert unsere Ausstrahlung, unser
Eingehen auf andere Menschen. Wir kénnen aufbliihen, iiber uns
hinauswachsen. Freundschaft ist aber zugleich auch ein
gefdhrdetes Gut. Sie kann zerbrechen, sie kann verraten
werden, sie kann auch einfach aufhdren.

Déshalb geht wohl Jesus - im Gespridch mit Maria von Magdala
am Grab - auf dem bereits eingeschlagenen Weg noch weiter.
"Mein Vater", sagt er, "ist euer Vater. Mein Gott ist euer
Gott" (20,17). Nachdem Jesus also seinen 'Gott-Vater' hier
mit allen geteilt hat, spricht er nicht mehr von ihm als
‘Vater’, sondern nur noch vom Heiligen Geist, den er selbst
seinen Jiingerinnen und Jiingern anhaucht (20,22); damit
wiederholt er Gottes schdpferische Tatigkeit (Genesis 2). Im
Johannes-Evangelium erscheint der Heilige Geist als Parakle-
tin - als Beistand, als Schutz im Prozef wachsender Freund-
schaft in Jesus Christus. In einer Theologie des Geistes
weicht hier bezeichnenderweise der Vatername im Namen des

Heiligen Geistes. Das soll uns ein Zeichen sein.
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heiBt ‘im gleichen Sinne, im gleichen Geist, im Auftrage
von'.

Im Neuen Testament ist ‘Vater’ keine bildsprachliche Be-
zeichnung, sondern ist ein Name (fiir Gott) und driickt eine
reale Beziehung zum Sohn aus, so daB dieser seinen Ursprung
im Vater hat.

Zentrales Thema im Johannesevangelium ist die
‘Vater-Sohn-Beziehung’'. Johannes betont die Einheit beider,
meint aber nicht Identifikation. Bindeglied dieser Einheit
ist der Name.

Die Einheit in den Namen von Vater und Sohn kommt am besten
zur Ausdruck in der Ich-bin-Prdsentation Jesu im Johan-
nesevangelium.

Die Bilder der Ich-bin-Terminologie driicken Beziehungen
aus. Sie wollen menschliche Beziehungen neu kniipfen.

Die Personen der Bildsprache sind minnlich. Demgemif ist
auch die Sprachform maskulin. Das heifit aber nicht zZwangs -
léufig, daf uns auch die Inhalte mdnnlich bestimmt sein
miissen.

Folgende Leitsdtze zum Thema lagen den Hbrerinnen beim Vortrag

vor:

1. In der Bibel ist ’der Name’ Umschreibung des Gottesnamens
JHWH. ‘Den Namen’ anrufen’ ist immer ‘den Namen Gottes’

anrufen. Name und Person sind identisch. ’‘In meinem Namen’
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OFFENTLICHKEIT UND MORAL
Let’s talk about sex

Kirche in der sexualisierten Gesellschaft

Wolf-Riidiger Schmidt

Wie geht eine Volkskirche mit ihren Mit-
gliedern um, die wichentlich zu Millionen
Sexfilme konsumieren? Sind sie alie Siin-
der? Oder 14Bt sich Sexualitiit als elemen-
tare Lebenskraft auch in ihren schiichten
Ausdrucksformen positiv verstehen? Dr.
Wolf-Riidiger Schmidt, Theologe und Jour-
nalist beim Zweiten Deutschen Fernsehen
(ZDF), wagt einige — bisweilen provokante
— Bemerkungen.

Es ist schon merk-

wiirdig, wie wenig sich in Kirche.
Theologie. auf Gemeindeebene oder
in evangelischen Akademien zum The-
ma »Sex« tut. Natiirlich gibt es neben
den alten Positionsbestimmungen eini-
ge neue Biicher, allen voran Manfred
Josuttis »Gottesliebe und Lebenslust«.
wenige Aufsétze. selten eine nicht mo-
ralisierende Stellungnahme. Besten-
falls Aids oder Homosexualitit erre-
gen die Geister. Eine gewif3 tiberfallige
feministische Theologie ringt um brei-
tere Zustimmung. Aber nichts wirk-
lich Entschlossenes zur Sexualitit in
ihrer geselischaftlichen Normalgestalt
tut sich auf, nichts theologisch Weiter-
fuhrendes, auch nichts erhellend Wi-
derstandiges aus einer groBen religio-
sen Tradition, die doch selbst entschei-
dender Faktor der Eingrenzung,

Uberhshung und sikularisierten Off-
nung des Sexuellen war. Ist denn alles
bereits gesagt und der Sachverhalt oh-
nehin klar?

Sexualitidt hat die Schlafzimmer, die
versteckten  Orte, die verbotenen
Phantasien, die verschimten Bilder,
die exklusiven Darstellungen seit lan-
gem verlassen. Das ist nichts Neucs.
Neu in den 90er Jahren ist ganz offen-
sichtlich und fiir jeden spirbar, daf3
Sexualitit zur totalen, offentlichen
Alltdglichkeit geworden ist. Das ist
mehr, als die vielversprechende »sexu-
elle Revolution« der 70er Jahre ver-
hie. Nun gibt es alles, und fast alle,
Frauen und Minner, sind so oder SO
damit konfrontiert.

In einem nachdenklichen. durchaus
nicht  reiflerischen  Feuilleton be-
schreibt die Journalistin Regina Kra-
mer die heutige Regel-Wahrnehmung
in Sachen »Sex«, die fiir viele serigse
Beobachtungen aus jiingster Zeit ste-
hen kénnte, mit folgenden Worten:
»Merkwiirdige Zeiten. in denen wir le-
ben. Jeder soll. kann, muB wollen. Ich
gehe ins Kino und sehe nackte Men-
schen Lust spielen. Ich mache mich
auf ins Theater. und ein Schauspieler
steckt seinen Penis in ein Fischmaul.
Ich schaue nachmittags in eine Talk-
Show. und freundliche Leute plaudern
tiber ihre Freude an Peitschen und Na-
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deln. Ich warte auf die U-Bahn, und
26 Paar nackte Briiste glotzen mich am
Zeitungskiosk an. Sex auf Biegen und
(Er)-Brechen. Zu zweit, zu dritt, en
masse. Und fir die. die niemanden zur
Hand haben. gibt es das neuc SpaB-
Ideal: die Autoerotik« (Brigitte 94/
13).

Pornos hoomen

Die Banalisierung einer groBen Leij-
denschaft ist nicht das Problem von
Lieschen und Hans Miiller. die in spie-
Rigen Partnerschaftsclubs ihr Wochen-
ende verbringen. auch nicht ein Pro-
blem derer, die unter Verletzung des
privaten  Gliicks daritber  schreiben
oder Filine drehen. Die Sexualisierung
unserer Gesellschaft, entschlossen, al-
le Wertungen hinter sich zu lassen, hat
vielmehr in Schweigen und Ekel. Zu-
stimmung, SpaB und interessierter Di-
stanz fast alle auf eine spezifische Wei-
se erfaBt. Und nun hat sich das Tempo
noch einmal beschleunigt.

Als wir uns an die sexuellen Signale in
der Werbebranche bereits gewdhnt
hatten, begann Ende der 80er Jahre
der Boom der Pornobranche in Bild
und Film. Eine »Gesellschaft fiir ratio-
nale Psychologie« in Miinchen besti-
tigt den subjektiven Eindruck des Be-
obachters: Eine Milliarde Jahresum-
satz im Sexgeschift, hundert Millionen
ausgeliehene Pornovideos, zehn Mil-
lionen verkaufte Pornohefte jahrlich,
mehr als fiinfzigtausend Mal taglich
Telefonsex. Porno-, Video-Spiele und
CD-Rom. erst seit kurzem auf dem
deutschen Markt erhiltlich, finden rei-
fienden Absatz. Traditionelle Aspekte
der Scham werden widerstandslos

iber Bord geworfen, Priiderie gilt als
eingefleischter Gegner, der sich in
nichts aufgeldst hat.

Und wie geht eine

Volkskirche mit ihren Mitgliedern, mit
einer Gesellschaft um, die wéchentlich
zu Millionen bei SAT 1 oder iiber den
Videorecorder schlichte  Sex-Filme
konsumiert, filmische Spielchen siich-
tig oder gelangweilt einsaugt, sexuelle
Signale jeglicher Art von morgens bis
abends doch so zu genieBen scheint,
da die werbetreibende Wirtschaft
nachhaltig auf diesem Weg ihre Pro-
dukte an den Mann und die Frau brin-
gen kann?

Wie steht traditionelle kirchliche Mo-
ral dazu, daf laut einer Umfrage eines
Hamburger Institutes fir Sexualfor-
schung (im Auftrag der Zeitschrift
»Wiener«) 96 Prozent ihrer mannli-
chen Mitglieder und 82 Prozent jhrer
weiblichen Pornofilme bereits gesehen
und etwa 50 Prozent dicse Streifen
»erregend« finden? DaB 30 Prozent
der Ménner, allerdings nur sieben Pro-
zent der Frauen, Gruppensex gerne
machen mochten? DaB 64 Prozent der
Minner und 43 Prozent der Frauen
mit gewisser RegelmiBigkeit genuB-
voll sexuell mit sich selbst umgehen,
davon 18 Prozent der Minner jeden
zweiten Tag oder téiglich.

Alles Siinder, konnte man sagen. Zei-
chen des moralischen Verfalls, der in-
dividuellen Orientierungslosigkeit, des
allgemeinen Beziehungs-Desasters,

ein Einbruch der infantilen Triebbe.-
friedigung ohne reife Liebe, Mag sein.
Und viele der Betroffenen konnten
sich gelegentlich auch selbst so erle-
ben.
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Ob die Entwicklung der letzten zwan-
zig Jahre immer als sexuelle Befreiung
zu deuten ist, scheint heute fraglicher
zu sein als zu Oswald Kolles Zeiten.
Fest steht immerhin, daB die Diffamie-
rung jenes Offnungsprozesses, der zur
vermeintlichen oder tatsichlichen se-i
xuellen Selbstbestimmung fiihrt, of-
fensichtlich ohne jede Wirkung ist und
der Situation auch kaum gerecht zu:
werden vermag. Der Zukunftsforscher !
und Psychologe Gerd Gerken, der sich|
mit seinen zeit-geistreichen Prognosen’
gelegentlich Gehé6r verschafft, meint
sogar: »Sex ist einer der groBten At-
traktoren und Motoren unserer Ge-
sellschaft und wird noch an Bedeutung
gewinnen: in der Werbung, in den Me--
dien, im Biiro, in der Freizeit, in der
Kultur, im ganz normalen Alltag — und

natirlich im Bett .. .« Sex als der gro-

Be Gewinner der Zukunft, trotz Aids

tibrigens?

Die Frage stellt sich ernsthaft, wie un-|
sere Gesellschaft die massive Sexuali-

sierung verkraftet, wie sie damit um-

zugehen lernt. Wie eine traditionelle,

die Sexualitit einddimmende Moral,

also die herkémmliche christlich-reli-

gitse Einstellung, mit der Entwicklung

fertig wird. Bleibt neben der Empo-

rung lediglich Resignation, gibt es ein

Umdenken, zeichnen sich Chancen

der Steuerung ab? Halt die Erfahrung

personaler, unverwechselbarer sexuel-

ler Begegnung dem kurzen Reiz und

seiner Befriedigung stand?

Aufregung und moralische Entriistung

in Sachen Sexualitit gehéren zu unse-

rer Zivilisation. Zu viele Faden wur-

den in den Teppich unseres Verhaltens

eingewebt, als daf} nicht Eingrenzung

und Abwertung stets neben Offnung

und sexueller GliicksverheiBung la-

gen. Ein kurzes Durchatmen nach der
Frage »Alles Sex — was nun?« kénnte
zumindest eine Beobachtung zulassen:
Die erfahrbare Anstindigkeit vieler
Zeitgenossinnen und Zeitgenossen hat
in einer sexualisierten Welt heute
kaum spiirbar gelitten. Sie ist nicht
besser oder schlechter geworden.
Wenn man so will, bedriingt statt der
Erotik des Leibes unsere olfentliche
Moral eher die Erotik des Geldes und
deren unanstandige Folgen.

Wenn ¢s nicht un-

bedingt und vorrangig um Gut oder
Bése geht. was bedroht uns dann?” Ist
es der Verlust des Privaten. dic Ver-
bindung von Gewalt und Sex. das
SpieBig-Sexuelle. das die Asthetik der
Gebildeten verletzt? Konnte das Be-
drohliche der oden Vervielfiltigung
der immer gleichen Versprechungen
und schlichten Erfiillungen des Sexuel-
len im Verlust des Geheimnisvollen
liegen? In deren Entzauberung. wozu
natiirlich  Kommerzialisierung  und
Technisicrung, platte Veralitiglichung
einen gehdrigen Anteil hitten?

Daf} Sexualitdt neben dem Reizvollen
auch bedrohlich ist. war dem Men-
schern woh! stets bewufit. Gewi hat
der  Sexualhistoriker Heinz Mever
recht, wenn er feststellt: »Ein sexucl-
les Leben ohne Probleme — das hat dic
Evolution fiir uns Menschen nicht vor-
gesehen.« Im Gegensatz zu unserer
modernen Sehnsucht nach totaler se-
xueller Selbstbestimmung wurde in
der Geschichte Sexualitit fast immer
innerhalb eines sehr differenzierten
Regelwerkes gelebt. Die elementare
Lebensenergie. die durch Begicrde

und Lust den Fortgang des Lebens
verschwenderisch priimiert. bedurfte
der Zéhmung und Einordnung in ein
groReres kosmisches. religioses Ge-
schehen.
In der Theologie hat in den letzten
Jahren. soweit ich sehe, nur Manfred
Josuttis die enge Relation von Reli-
gion und Sexualitat auf eine neue Wei-
se thematisiert. bisher ohne spiirbare
Reaktion in Kirche und Wissenschaft.
Josuttis’ These lautet: »Wenn sexuelles
Erleben nicht mehr durch religiose
Vorstellungen umfangen wird, dann
muf} eine Zwiespiltigkeit entstehen.
die entweder zu einer Verteufelung
des Geschlechtlichen fihrt oder im
Hedonismus individuellen Konsum-
denkens endet.« In der Tat liegen reli-
giidse und geschiechtliche Energie als
starke Lebensmdchte dicht beieinan-
der. Beide driingen auf Ganzheitlich-
keit. Entgrenzung.  Bewubitseinsver-
lust.  Aber sind sie beide  deshalb
gleichgewichtig. Giberhaupt vergleich-
bar?
Das Sexuelle ist élter als die Religion.
Dies wird von Josuttis kaum betont,
Sexualitiit verbindet uns, den Men-
schen. mit der Geschichte des Lebens,
mit Pflanzen und Tieren. Solche Aus-
sagen sind gerade in ciner protestanti-
schen Theologie schwer zu verankern.
Religion kennt nicht jene Lust. die Sc-
xualitit cinzigartig macht. Anderer-
seits ist das religiose Einswerden mit
der Tiefe. dem tragenden Grund. cine
Stufe menschlicher Erfahrung. die be-
reits die existentielle Krise des Men-
schen in der Menschheitsgeschichte
voraussetzt. In der religidsen Erfah-
rang wird sich der Menseh seiner ah-
griindigen Riitsethaftigkeit und Bedro-
hung bewuBt. In der Religion wird dic-

ser schmerzliche Zawiespalt des Spit-
zenwesens der Exolution dann auf der
jeweiligen Héhe seiner Welterkennt-
nis prophetisch. mystisch oder kultisch
tiberbriickt und geheilt,

So konnte iiber weite Strecken Reli-
gion und Sexualitiit korrelicren. was
stets zu anregenden Fragestellungen
Anlal gab. Wihrend vor 30 Jahren
Arbeiten zur Sexualitit des Christen-
tums stiirker den dualistischen. helle-
nistisch antiken Hintergrund unscrer
Tradition herausstellten, wird heute
deutlicher dic Diffcrenz zur archai-
schen Welterfahrung akzentuiert. Zu
erwithnen witren in dicsem Zusam-
menhang  bekanntlich  dic  antiken
Fruchtbarkeitsreligionen, die matriar-
chalischen Gottheiten mit ihren iiber-
betonten Geschlechtsmerkmalen als
sprechende Zeugnisse fiir die Elemen-
taritdt des Sexuellen.

Die Gotter, die

Gottin, das Gottliche, sei es als
das Unbedingte, das Schaffende und
die Gebidrende prisentiert sich im
sexuellen Vollzug. Es ist zu vermuten,
daf} die enge Verbindung von sexuel-
ler Energie und géttlicher Deutung
derselben, daB also die mystische
Komponente von Sexualitdt der un-
bestrittene Untergrund sexueller Er-
fahrung auch dann noch blieb, als die
monotheistische Deutung des Seins
und des Lebens geschichtlich hervor-
trat.

Freilich folgt dem beginnenden Glau-
ben an den Einen, sei er nun statisch
als der bleibende Urgrund des Ganzen
gedacht, sei er dynamisch und ge-
schichtlich als der werdende Garant
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des Lebens und eines Volkes erfahren,
eine Relativierung des Sexuellen im
Lebensvollzug. Insofern kénnte mit
der Desexualisierung der Gottheit die
Entleerung auch des Sexuellen begin-
nen, wie Josuttis andeutet.

Aber ist der neue Glaube an den Ei-
nen nicht auch Ergebnis einer neuen,
existentiellen Einsicht, deren sich vor
knapp dreitausend Jahren der Mensch
bewuBt wurde? Ist das Géttliche in der
sexuellen, kosmischen Erfahrung nicht
allzu flichtig fiir den kritisch geworde-
nen Menschen? Ist Gott fiir ihn nicht
gerade dort, wo die lebensschépferi-
sche Erfahrung der Sexualitit versagt?
Etwa im Leid, in der Verfolgung, im
Alter und in der Krankheit, im Uber-
druf} an der Vergiinglichkeit, in der Ei-
telkeit und Vergeblichkeit des Immer-
wieder?

Die religbse Deutung des Unergriind-
lichen und die mystische Einheit als ei-
ner transpersonalen GroBe, wie sie
seit der von Karl Jaspers beschriebe-
nen »Achsenzeit« in den groBen Reli-
gionen anzutreffen ist, scheint Aus-
druck einer Menschheitskrise zu sein.
Das Kreatiirliche trégt nicht mehr, das
Ganze und der Eine muB das Sinnliche
und Kreatiirliche iibersteigen, viel-
leicht sogar jenseits davon verehrt
werden. Insofern ist die bis heute
nachwirkende Distanz der monothei-
stischen Hochreligionen im Ansatz
nicht einlinig Priiderie, Leibverach-
tung, Korperfeindlichkeit, wie gerne
behauptet wird, sondern auch berech-
tigte Skepsis, ob Sexualitit in der zeit-
lichen Briichigkeit des Lebensprozes-
ses durchtrigt.

M'c'jglicherweise hat sich diese Skepsis
mft einer anderen Erfahrung ver-
mischt, niamlich mit der einer gestei-

gerten Tabuisierung des Sexuellen.
Gerade in der Ambivalenz zwischen
dem Verborgenen und Dunklen einer-
seits und dem kosmisch-ekstatisch Of-
fenen andererseits kénnte die sexuelle
Energie noch einmal eine sich selbst
iibersteigende Qualitdt erfahren. Ver-
bot und Ekstase sind enge Partner.
Nicht die Selbstverstindlichkeit einer
rituell begrenzten Sexualitat in den
Fruchtbarkeitsreligionen entfaltet in
ihrer abgriindigen Vielfalt eine sexuel-
le Dynamik immer neuer Entdeckun-
gen der Begierde, sondern die Span-
nung zwischen Verbotenem. ja auch
Perversem, und der geregelten Erlaub-
nis zum offenen, lustvollen Gebrauch.
Ist das nicht auch ein Stiick abendlén-
discher Sexualgeschichte, das die plat-
ten Schuldzuweisungen meidet?

Sexualitit als Siinde

Insofern hitte gerade eine oft beklagte
Leibfeindlichkeit die gesellschaftliche
Funktion gehabt, Sexualitat im ProzeB3
selbstbestimmter Nutzung und Ent-
zauberung vor Banalitit zu bewahren.
Daf} der aufgeklarte Gebrauch der se-
xuellen Leidenschaften im Kontext 6f-
fentlicher Tabuisierung kein Produkt
erst der Neuzeit ist, sondern in den all-
tiglichen Abldufen der antiken Gesell-
schaft vorhanden war, 148t sich im ein-
zelnen durchaus belegen.

Unabhingig davon wissen wir natiir-
lich, wie dramatisch die europiische,
die jiidisch-christliche Geschichte der
Distanz zum Leiblichen und Sexuellen
in unseren Koépfen und Korpern nach-
wirkt. Es gibt keine Moglichkeit, »die
Schuld, die mit der traditionellen Se-
xualethik aktualisiert wurde, zu leug-
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nen ...«, hat uns der Theologe und
Psychoanalytiker Joachim Scharfen-
berg bereits in den 60er Jahren beige-
bracht. Georg Denzler hat »2000 Jahre
christliche Sexualmoral« als »Die ver-
botene Lust« durchaus nicht in jener
kirchenfeindlichen Grundhaltung ge-
schrieben, die andere Arbeiten zum
Thema charakterisieren.

Deutlich wird dabei zwar, daf} sich die
Spuren der Sexualfeindlichkeit kaum
auf Jesus als die christliche Ursprungs-
gestalt zuriickfithren lassen. Im Ansatz
deuten sie jedoch auf Paulus hin, so-
fern man die paulinische Zeitvorstel-
lung aufler acht 14Bt. Aber diese escha-
tologische Dimension, die vieles er-
klart, konnten und mufiten die frithka-
tholische -Kirche, die spiteren Kir-
chenviter, iibersehen, um im Kontext
des spatantiken Dualismus, der Philo-
sophie der Kyniker, der Leidenschafts-
losigkeit der Stoiker, der Leibfeind-
lichkeit des Neuplatonismus, jene Ab-
wertung der Sexualitit, die in der Erb-
siindenlehre gipfelt, zu entwickeln, die
selbst noch im protestantischen Milieu
des 20. Jahrhunderts nicht ganz ver-
gessen war: Siinde, von Generation zu
Generation im Geschlechtsakt iiber-
tragen, Sexualitdt als Siinde — das ist,
zusammengefafit, die christliche Erb-
schaft, von der sich unsere Zeit radi-
kal, offentlich und ohne Rickblick be-
freit.

Hier miifite dann auch Manfred Josut-
tis’ These erneut diskutiert werden,
die da lautet: »Wenn die Sexualitit
von der Gottheit getrennt wird, geht
sie zum Teufel.« Mag es stimmen, daf}
die Desexualisierung Gottes im Chri-
stentum und Judentum Lust und Liebe
zunichst freisetzt und religids entleert
hat. Ob damit die Sexualitdt zwangs-

laufig der Didmonisierung ausgeliefert
wurde, was die abendldndische Leib-
feindlichkeit zunichst zu bestétigen
scheint, mochte ich vorsichtig bezwei-
feln.

Zu positiv blieb im Judentum die Sicht
einer guten Schopfung, die selbst in
der dualistischen Sprache des Juden-
christen Paulus erhalten blieb. Mir
steckt in dieser Sicht — vereinfacht:
Desexualisierung Gottes gleich Ddmo-
nisierung der Sexualitit — zu viel Ab-
wertendes gegeniiber der Eigendyna-
mik und evolutiven Gewichtigkeit des
Sexuellen, auch zuviel Schuldzuwei-
sung gegeniiber einer religiosen Erb-
schaft, die als Faktor einer komplizier-
ten Menschheitsgeschichte im ProzeB
des Verstehens von kreatiirlichem
Leid und Gliick ein wenig zu gradlinig
herangezogen wird.

Zu viel Abwertendes konnte iibrigens
auch in jener Aussage liegen, daB Lie-
be und Sexualitdt in ihrer heutigen
Wertung als »Nachreligion« zu be-
schreiben seien. Nachdem Religion an
ganzheitlicher Lebenserfahrung verlo-
ren habe, nehme die sexuelle Leiden-
schaft diesen Platz ein. Zu schnell l46t
sich mit dieser Interpretation das ex-
klusive Spannungsverhiltnis von Reli-
gion und Sexualitdt erneut negativ be-
leben. Zu schnell stoBen beide wieder
als Konkurrenten im Kampf um die
Seele des Menschen aufeinander.
Dann wird Sexualitit in Zeiten
schwindender Glaubensfaszination er-
neut zum grofen Verfithrer, besonders
der noch freien jugendlichen Seele.
Wie schwer wird es sein, eine dann
auch theologisch durchaus gewollte
positive Bewertung sexueller Empfin-
dungen, der Lust in der Liebe zu etab-
lieren. Der Protestantismus, beson-




ders der Pietismus, muB sich bis heute
leidvoll damit auseinandersetzen.

Fiir Kirche und Theologie gibt es kein
Zuriick. Kein Zuriick zum Kontext
von Schuld und Siinde; keine Bestiti-
gung der These, daB Sexualitit nur
durch moralische Eingrenzung zu ban-
digen ist; kein Zuriick zur Askese,
wiewohl diese individuell sinnvoll sein
kann. Leidenschaft, Lust und Begier-
de haben keinen moralischen Ort, sie
legitimieren sich aus sich selbst. Dies
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gilt es zu akzeptieren, auch in der Ge-’

stalt des Schlichten und Unkultivier-
ten. Und es gibt andererseits auch kein
Zuriick zu einer erneuten Aufladung
des Sexuellen im Sinne archaischer,
naturreligioser Erfahrung.

Was tun? Eine evolutiv verstandene
Schépfungstheologie miifite sich be-
miihen, der Sexualitét jene Bedeutung
zuriickzugeben, die ihr in der Ge-
schichte der Menschheit nach unserem
heutigen Wissen zukommt. Sexualitit
als elementare Lebenskraft, die uns
mit der Geschichte des Lebens auf ei-
ne einmalige Weise auch sinnlich er-
fahrbar verbindet, hat eine mogliche
Tiefendimension, die sie zwar nicht
zum gottlich-religidsen Akt macht, die
den Menschen jedoch zu einer zutiefst
geschopflichen Haltung anhélt und
verfiihrt. Lust und Leidenschaft zwi-
schen den Partnern, Spannung und
Entspannung, Entgrenzung und Zu-
spitzung wiren das Geschenk einer
Evolution, die theologisch legitim
durchaus als Binnenansicht der jii-
disch-christlich verstandenen Schép-
fung zu beschreiben ist.

Ohne zu werten, ohne Dimme und
Boliwerke aufbauen zu wollen, ohne
sich als die Besseren oder gar Saube-
ren darzustellen, was ohnehin nie-
mand mehr glaubt, miiBte die religiose
Tradition sich selbst und die Gesell-

schaft an eine Tiefendimension des Se-

xuellen erinnern, die nichts mit Got-

tern und Géttinnen zu tun hat, son-

dern mit dem groBen ProzeB des Le-

bens, zu dem wir Menschen seit eini-’
gen Jahrmillionen gehdren. Dies

nimmt nichts weg von dem, was Men-

schen heute im Sexuellen suchen, aber

es leugnet auch nicht das Leid. Die

Tiefendimension des Sexuellen

schopft das Elementare personaler ge-

schlechtlicher Liebe aus, aber sie er-

kennt auch, daB die Lebensenergie

Sex in das Bett der jeweiligen kulturel-

len Pragung eingebunden ist. Wenn es

gelingt, gibt sie sich dem geschopfli-
chen Reiz ohne Angst hin, aber sie
weifl auch, dall wir mit der Sexualitit
etwas Verletzbares und zuhodchst An-
filliges geerbt haben.

Die geschopfliche, die evolutive Tie-
fendimension respektiert die Wiirde,
die Verletzlichkeit, die Freiheit des se-
xuellen Partners. Aber sie ist groBzii-
gig, selbst noch gegeniiber jenen Er-
scheinungen einer beschleunigten Se-
xualisierung unserer Gesellschaft, die
sich selbst den Atem zu nehmen
scheint. Sollte nicht in Kirche und
Theologie zum Thema menschliche
Sexualitit ein neues, angstfreieres Ge-
sprach beginnen, das die Dinge beim
Namen nennt, geschichtliche Schuld
als Schuld anerkennt, Moral Moral
sein 1aBt, aber die Glut ihres alten
Wissens unter der Asche versunkenen
Menschheitswissens neu entfacht?
Sollte eine evolutive Schopfungstheo-
logie nicht frei von Anleihen an ver-
héngnisvolle dualistische Neigungen
fritherer Zeiten der Sexualitdt jenen
Respekt und jene Wiirde zuriickgeben
kénnen, die auch in einer scheinbar
unaufhaltsamen Veralltaglichung im-
mer wieder erinnert werden muf3? m
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Beitrag zur Festschrift Fairy v. Lilienleld
Frank Lotichius, Aegidienstr. 75. 23552 Liibeck

'Kat oikonomian’ oder: Kleine kanonische Verinderungen
iiber das Thema "Konfessionsverschiedene EheschlieBungen"
Ein Bericht iiber cine lutherisch-orthodoxe Trauung.

Frank Lotichius

Wovon ich hier berichte. ist ganz menschlicher Natur und will keinen Anspruch auf Wissen-
schaftlichkeit erheben. Aber Fairy v. Lilienteld. der wir gratulieren dirfen. ist ja auch nicht
nur die Wissenschaftlerin. sondern auch der Mensch — wenn man das Selbstverstiindliche
einmal so sagen darf. Das. wovon ich berichten méchte. hiitte sich vielleicht nie ereignet. hiitte
sie nicht meine Lebenswege gekreuzt. Wenn ich sie mit diesem bescheidenen Beitrag griife.
dann danke ich fiir die menschlichen Begegnungen mit ihr und durch sie. Den Samenkorn.
den sie bei mir gestreut hat. hat in meinem Fall Frichte der Liebe getragen und der prakti-
schen Skumenischen Gemeindearbeit. Von der Liebe dart hier berichtet werden. weil kar oi-
konomian etwas moglich war. was bei strenger Auslegung der Konzilien wohl nicht hitte
statttinden kdnnen. Es zeigen sich hier. im Bereich des Umgangs mit einer anderen Konftessi-
on in der Ehe. interessante hermeneutische Veriinderungen in der Auslegung der Konzilien
durch die Orthodoxen Kirchen!

Es fing alles an im Frithjahr 1984 mit einer Reise von Studentinnen und Studenten aus Erlan-
gen und Heidelbery unter der Leitung von Fairy v. Lilienteld und Karl, Christian Felmy. da-
mals in Heidelbery titig. Unsere Reise. die uns nach Moskau. Sagorsk. Kiew. Odessa und
Woronesch fithrte und in dessen Mitte ein Dialog im Geistlichen Seminar in Odessa stand.
war der Beginn des Gespriiches junger Vertreter der ERKD und der ROK." Aus dicsem Dialog
sind Freundschaften gewachsen. die bis aul den heutigen Tag bestehen und die fir meinen
spéteren Dienst in St. Petersburg” sehr wichtiz und niitzlich waren. Die Begegnungen mit
Vertretern der ROK waren. besondgrs durch die Begleitung von Fairv v, Lilienteld. von inten-
siver Herzlichkeit vepriigt.

Aut dem Gegenbesuch einer Delegation der ROK im Friihjahr 1986 (Frankfurt. Erlangen
(Dialog). Miinchen) - ich begleitere die Delegation damals -. horte ich von der Miglichkeit
eines Studiums in Leningrad. an der Geistlichen Akademie. Und so machte ich mich am 14.
September 1989 auf nach Leningrad — als Nachtolger von Michael Hitbner (er betreut jetzt die
orthodoxen Stipendiaten des Diakonischen Werkes der EKD in Erlangen).

Withrend meiner Studienzeit in Leningrad. spiter St. Petersburg. habe ich nicht nur das Leben
der Akademie im Gottesdienst und im Lehrbetrieb kennengelernt, studiert. gelesen und beob-
achtet. Die Liebe zur Orthodoxie wurde "inkamiert” — mein Auge fiel aut eine wunderschone
Frau. Aber sie war orthodox. Wiirde das gehen? [st das - Kirchenrechtlich - erlaubt?  Was
wiirde meine Kirche dazu sagen. was die Orthodoxe Kirche in Rullland? Wir beide wagten es
erst nach zwet Jahren. uns dic Zuneigung zu zugestechen. Aus-10send war tlir mich cin Ge-
spriich mit dem Beichtvater der Akademie. Er befreite mich von Angsen vor kanonischen
Schranken. Entscheidend sei doch. daly die Ehe christlich getithet werde, woven man doch
woh! auch bei mir ausgehen Konne. sagte der alte. weise Vater Kyl

! Fairy v. Lilienfeld hat vom letzten Feil dieser Reise  der Begegnung in Woroneseh - berichtet in irem Bei-
trag: Versohnung aus der Sicht der Kirchen in der Sosjetunion. in: Dictrich Goldschmide, (Hy). Frieden mit der
Sowjetunion — eine uneriedigte Autgabe. Giitersioh (989, 301-312: 3011

* Ieh war von September 1989 bis Juni 1991 als Stipendiat der ROK. entsandt von der ERD. an der Geistlichen
Akademie in Leningrad. von Herbst 1991 an bis Junuar 1993 Pastor resp. Propst der Evangetischen Latherisehion
Kirche in RuBtand und anderen Staaten (ELKRAS) in St Petersburg,
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Etwas schwieriger wurde es. meine Schwicgermutter von der kanonischen Maglichkeit ciner
orthodox-lutherischen Ehe zu iberzeugen ~ als Frau cines orthodoxen Pricsters hatte sie cr-
Regelungen im Kopf. die zum Teil cine solche Mischehe verbicten? Sie war jedenfalls zu-
niichst der Ansicht, daB das nicht ginge. |
An kanonischen Bestimmungen sind hier vor allem zu nennen’:
1. Das Konzil von Niciia (325); hier findet sich in der arabischen Liste der Kanones unter der
Nr. 53 die Bemerkung. daB "Ehen mit Unglaubigen vermieden werden sollten™.
2. Im 10. Kanon der Synode von Laodicca (343) wird den Mitgliedern der Kirche verboten.
ihre Kinder an Haretiker zu verheiraten. Im Kanon 31 heifit es: "Es ist nicht gesetzlich. Lhen
mit allen Arten von Hiretikern zu schlieBen. noch S8hne und Téchter ihnen zu geben: wohl
aber sollte man sie nehmen, wenn sie versprechen. Christen zu werden."
3. Die Synode von Karthago (394) legt in ihrem 21. (29.) Kanon fest. daB Kindern von Geist-
lichen nicht erlaubt werden sollte. Frauen zu heiraten. die haretisch oder heidnisch sind.”
4. Im 14. Kanon von Chalcedon werden Ehen verurteilt. die mit einem Hiretiker. einem Hei-
den oder einem Juden geschlossen wurden. wenn nicht derjenige. der eine/n 'Orthodoxen’ hei-
ratet. verspricht, den 'orthodoxen’ Glauben anzunehmen.’
5. Das Trullanum (692) weist die schérfsten Regelungen auf. Es verurteilt in seinem 72. Ka-
non Ehen zwischen 'Orthodoxen’ und Hiretikern und droht mit der Exkommunikation des
‘Orthodoxen’ Partners und der Nichtigerkldrung der Ehe. falls eine solche EheschlieBung wil-
lentlich erfolgt sei .f N
Die Geschichte zeigt: Je nach ethnischem. religiésen und politischen Kontext. gab es immer
wiec.ier Ehen zwischen Christen und Heiden. Christen und Juden’. Christen und Muslimen'".
Chnst'eln ostlicher und westlicher Prigung. die mal als Haretiker. mal 'nur’ als Schismatiker
galten’ . So hofften Orthodoxe Christen. besonders aus den aristokratischen Familien. in den
letzten Jahren des Byzantinischen Reiches. dieses retten zu kdnnen durch die Eheschliefiuny
mit westlichen Christen. Zu anderen Zeiten sah man die Orthodoxie nur gesichert. indem man
zur Orthodoxie zwang. Heute begreifen diejenigen Orthodoxen. die sichhden Realitdten nicht
verschliessen. gemischte Ehen als missionarische Chance.

hebliche Bedenken. mehr als der Schwiegervater selbst. Hatte sie die strengen kanonischen®

* Ich beziehe mich auf den Au_fsalz von Demetrios J. Constantelos. Mixed Marriage in Historical Perspektive. in:
The Greek Orthodox Theological Review. 40 °3-4. 1995, 277-283: 281. Die ganze N, 3-4 ist dem Thema "Ge-
n_uschre Ehen‘ unfi die Onhodox; Klrc.he" gewidmet und macht deutlich, wie brisant. auch existenticll dieses
Thema u.a. flir die Orthodoxe Kirche in Amerika ist. Auf dem Treffen der Patriarchen im August 1992 ist dieses
Thema \Yo.hl auch behandelt worden. (s. dazu Lewis J. Patsavos. A Canonical response to Intra-Christian and
Inter-religious Marriages. in: anO.. 287--298: 288)
An dieser Stelle herzlichen Dank an Martin George fiir den Hinweis!
y g !

aa0.. 281,
s , . .

Ebd. Ehen' mit ﬂﬁreukem waren verboten. weil man tlirchtete. die Haretiker wiirden den 'Orthodoxen’ (i.e.
Rechtgliubigen) ihre eigenen Fehler Ichren. (ebd.)

'l'"Man denke nur an die Eltern von Timotheus ! (Apg. 16.1)
N Vgl. dazu Constantelos. 2a0.. 282. Amin. 16
Die Rezeption und der Gebrauch des 1.1 ‘Orthodox’ in der Konzilsexegese durch Onthodoxe. d.h. durch Ver-
treter der Orthodoxen klrchcp se{bsl. ist ein cigenes Kapitel und hompliziert die Problematik im interkontessio-
nellen Ge§prﬁch. Vgl duzu_ d-:e Diskussion iiber den 72. Kanon des Trullanum bei Lewis J. Patsavos, der den
(S:c;\h!u:} ze:jhg. q::ﬂ‘dcr Q;:gnﬂ des "Hiretikers” im Trullanum sich auf Nicht-gliubige bezieht. Schismatiker. also
risten, damit also nicht angesprochen seien: A Canonical Response to Intra-Christian cr-religious M
riages. ah0,. 287-308: 001 p hristian and Inter-religious Mar-
Aber gerade das wird innerhalb der Orthodoxen Kirchen dieser T iskuti
\ber gerade b on dieser Tage kontrovers diskutie ier scheide
e e ! (& skutiert  und hier scheiden
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Constantelos resiimicrt seinen historischen Rundblick: "Pluralismus ist das Motto heutzutage.
denn aus dem Makrokosmos wurde ein Mikrokosmos. Mit mehr als der Hilfte aller Lhe-
schlieBungen unter den Orthodoxen in den USA. die gemischie I*hen sind und mit den ge-
mischten Ehen unter orthodoxen Christen und Muslimen im Nahen Osten. Orthadoxen und
Atheisten (Heiden) in RuBland und anderswo — wie kénnen wir glaubhaft die Kanones von
Laodicea, Karthago. Chalcedon und Konstantinopel anwenden?""?

Das allerdings ist eine interessante Frage nicht nur in den USA und nicht nur dieser Tage.
Denn wie die Geschichte zeigt. sah die Hermeneutik der einschligigen Kanones eben immer
wieder anders aus — sie war und ist "kontextsensitiv”. Hier muf die Orthodoxe Kirche der
Tatsache ins Auge sehen. daf sie zwar eine 'stringente’ Ehetheologie hat. mitnichten aber eine
einheitliche Auslegung der Kanones. Die zahlreichen Ver(it't’entlichungen” und Tagungen"!
zu diesem Thema machen deutlich. wie stark der Bedarf an Klarungen ist angesichts der stati-
stischen Tatsachen und der Entwicklung einer globalen. multinationalen. interkulturellen und
interreligiosen Gesellschaft — nicht nur in Europa. Liebe macht's méglich. wie die Geschichte
zeigt, dal} man nicht immer nach dem Buchstaben. sondern auch nach dem Geist und "kat oi-
konomian" entschieden hat und entscheidet. Und das soll ja. Paulus hérend. iiberhaupt verhei-
Bungsvoller sein.

VerheiBungsvoll in diesem Sinne war auch. was sich im Biicherschrank meiner Schwiegerel-
tern fand: Das "Nastolnaja kniga dla svjascenno — cerkovno sluzitelja”. also eine Art prak-
tisch-theologisches Handbuch fiir ordinierte Kirchendiener von S.V.Bulgakov. Dort heifdt es
u.a. zum Thema:

"Die gegenwirtig bei uns giiltige Bestimmung ... erlaubt ¢ine Ehe von russischen Staatsange-
hérigen ... mit Katholiken. Lutheranern. Reformierten und mit Personen anderer christlicher
Bekenntnisse. sowohl, wenn sie auf Russischem Territorium als auch auferhalb geschlossen
werden.""” Und weiter:

“Eine Trauung Orthodoxer und Nichtorthodoxer muf auf jeden Fall durch orthodoxe Priester
in einer orthodoxen Kirche nach den Regeln und der Ordnung des orthodoxen Glaubens voll-
zogen werden."'®

Das wire so moglich gewesen ~ und so war und ist es auch ibliche Praxis - hitte ich als "ein-
facher Lutheraner/ Andersgléubiger” einer rein orthodoxen kirchlichen EheschlieBung zuge-
stimmt. Das aber kam fiir mich natiirlich nicht infrage. Unsere Trauung muBte auch der luthe-
rischen Tradition gerecht werden. ein lutherischer Geistlicher muB diese Trauung mit vollzie-
hen. Die Sache war also kompliziert.

Nicht uninteressant sind hier die Sonderregelungen fiir das finnische GroBherzogtum. So galt
hier: "In Finnland. wenn eine Ehe von Personen verschiedener christlicher Konfessionen ge-
schlossen wird, erfolgt die Trauung in beiden Kirchen der Bekenntnisse. denen Braut und
Brdutigam angehdren”"’

 220.. 284

¥ wie die erwahnte Nr. 3-4 (Vol. 40. 1995) des Greek Orthodox Theological Review mit ihren zahlreichen Hin-
weisen auf bisherige Verdttentlichungen (s. vor allem dort Alkiviadis C. Calivas. Marriage: The Sacrament of
Love and Communion. 2a0.. 247-275: 274fF. Anm. 1+2 (1) Verdttentlichungen aus dem slavischen Sprachraum
finden hier alierdings kaum Beriicksichtigung).

" Lewis J. Patsavos, aa0.. 287F.. verweist u.a. auf den 5. Internationalen Kongress der 'Society for the Law of
Eastern Churches' 1981). das dem Thema "Gemischte Ehen” und "Oikonomia” gewidmet war: 1982 wurden aul’
der 2, Pan-orthodoxen Vorbereitungskonterenz (fiir ein allgemeines Konzil) Cmpfehlungen i Ehen mit Nicht-
Orthodoxen und Nicht-Christen verabschiedet. im Mirz 1992. auf ¢ciner Konferenz in den USA. wurde das The-
ma "Ehe zwischen Orthodoxen und Nicht-Orthodoxen” behandelt. (aaQ).. 288. Anm 3))

¥ §.V.Bulgakov. Nastolnaja kniga dia svjascenno — cerkovno sluzitelja. Moskau 1913 (Reprint Moskau 1993).
T.ALS. 1207

"“¢bd.. S. 1208

7 ebd.. 1209
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Die andere kontessionelle Realitit und die twilweise Autonomic ermoglichte und erzwang
Lockerungen der sonst streng ¢ echandhabten (staats-) kirchlichen Regelungen!

Bulgakovs Darstellung ist ausfiihriich. Was bei thm zu lesen ist beruhigte meine Schwicger-
cltern dahingehend. daB cine LheschbieBbung zwischen cinem Lutheraner und ihrer Tochter
grundsitzlich moglich ist. Die Lrlaubnis des Orisbischols mufite freilich cingeholt werden -
da es ja um die Tochter eines Priesters ging. Bischol” [vgenij in Tambov willigte cin. nach
dem ich ihm versicherte. daB wir beide. meine IFrac und ich. nicht beabsichtigten. unsere Kon-
fession zu verlassen. Auch ich war verpilichtet — durch das Ptarrergesetz der VELKD — mir
die Genehmigung meines Bischots einzuholen Iiir meine Absicht. eine nichlutherische Frau
heiraten zu wollen. Mein Bischol' - damals Peter Krusche in [lamburg - willigte cin — mit

das Abendmahl hin. also auf die Frage. ob meine Frau in der lutherischen Kirche kommuni-
zieren wiirde. Aber genau das ist ja von orthodoxer Seite her eine der dogmatisch-kanonischen
Hirden. die zu den erwithnten einschneidenden Konzilsbeschliissen getiihrt hat. was die
Moglichkeit von EheschlieBungen Orthodoxer mit Nichtorthodoxen betritlt; Die Ehe ist die
Vollfiillung der in der Eucharistie geschenkten Gemeinschatt. symbolisch vollzogen in der
Krénung: "It is in the eucharist that marriage finds it's fulfillment. Herein lies the canonical
anomaly presented by marriage with non-Orthodoxe. both Christians and non-Christians.”
Doch - beide Seiten willigten ein.

Wie aber solite der Traugottesdienst vonstatten gehen? Fiir unseren Fall gab es wohl keine
Beispiele: Es ging ja eben nicht einfach um die orthodoxe EheschlieBung eines/ einer Ortho-
doxen mit einem Christen einer anderen Konfession. Als lutherischer Propst vor Ort titiy
muBte natiirlich auch ein lutherischer Geistlicher nach lutherischer Tradition die Trauung mit-
vollziehen. Wie kénnte das aussehen? Gemeinsam in ciner Kirche? Dann kitme nur die ortho-
doxe Kirche in Betracht unter Beteiligung eines lutherischen Geistlichen. Aber — die Trauung
sollte in St. Petersburg stattfinden — was wiirde 1 \1elropom Joann dazu sagen - einschligiy be-
kannt durch nicht gerade 6kumenische AuBerungen'

Sollten wir eine Trauung autteilen — den orthodoxen Teil in der orthodoxen Kirche. den luthe-
rischen dann in einer "lutherischen Kirche" die es als solche damals noch nicht gab™™

Wir entschlossen uns. zu versuchen. fiir eine orthodox-lutherische Travung in ciner orthodo-
xen Kirche die Genehmiguny zu erhalten.

Die Hilfe eines kompetenten orthodoxen Liturgikers. der zugleich das Skumenische Problem
verstand. war vonnéten. Ich fand ihn in Dr. Ambrosius Backhaus. der zur Zeit die ACK in
Hambury leitet und immer noch. wie schon seit Jahren. die Russisch-Orthodoxen Gemeinden
der Exilskirche in Liibeck und. teilweise. noch in Hambury betreut.

Er wies mich auf eine Kompromilimaoglichkeit hin. die dureh die Hrgicgeschichtliche Ent-
wicklung sich anbot: Der Verlobungsteil, der im Laule der Geschichie dem sukramentalen
Trauakt unmittelbar vorgeschaltet wurde und eben nicht Bestandieit des Sakramentes ist. bot
sich an. von einem lutherischen Geistlichen iibernommen zu werden. BegriiBung. Votum.
Psalm. Gebet. Lesungen und Trautragen und Ringwechsel mit dem Schriftwort aus Mu 19
konnten hier jhren Ort haben. Daraut’ wiirde dann der orthodoxe Sakramentsteil geschlossen
folgen (nach Auffassung Buckhaus' war hier nach kanenischem Recht cine Unterbrechung
nicht méglich). nur unterbrochen durch die Lesung der Epistel. die auch von einem Laien. also
auch von einem lutherischen Pastor vorgenommen werden konnte. An den orthodoxen Su-

" Patsavos, aa0.. 289. Lr weist daraut hin. duf in der Alten Kirche die Segnuny eines Ehepaares innerhath ¢ines
eucharistischen Gottesdienstes stattfand. so dald von daher natiirlich die EheschlicBiung mit cinem Partner. der
oder die aulerhalb der Abendmahlsgemeinschalt stand. cinen Widerspruch in sich bedeutet hiite,

™S, dazu die cinschiigigen Artikel in G2W,

* Es stand als Gottesdienstraum damals nur am Sonntags armittag das Kino "Spartahus” 2ur Vertligung, dic che-
mitls futherische St. Annenkirche.

dem Hinweis, daf} es bei einer Katholikin wohl problematischer wiire. Mit Recht wies er aut’
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kramentsteil kénnte sich dann noch cine lutherische Traupredigt und Trausegen anschlicien.
Line Dreiteilung strebten wir also an. die Einrahmung des orthodoxen Sakramentes durch dic
obligatorischen Teile einer evangelischen Trauung.

Einen dhnlichen Weg hat man in der Schweiz cingeschlagen mit dem "Vorschlag fiir cine
evangelisch-orthodoxe Traufeier in der Schweiz™'. Allerdings findet hier eine Zweiteilung
statt. wobei der zweite. orthodoxe Teil durch cine Predigt des evangelischen Geistlichen un-
terbrochen wird. Auch hier beginnt die gemeinsame Travung in ¢iner Kirche mit dem Grull.
Psalm. Gebet, Schriftlesungen. nochmals einem Bittgebet fiir das Traupaar. den Traufragen
("Willenskundgebung"). und dem Segen iiber die Ringe. wobei hier vorgeschlagen wird. daf
diesen Teil der orthodoxe Priester Gibernimmt. dem cin lingeres Gebet aus der orthodoxen
Tradition folgt. dann — an dieser Stelle — der Trauscgen durch den evangelischen Geistlichen.
der als Epiklese gedeutet wird®. Es folgt der zweite Teil. der Kronungsteil™. also der ortho-
doxe Sakramentsteil mit Anamnese. Ottertorium. Epiklesc. und der eigentlichen 'Krénung'. es
folgen die Lesungen. eine Homilie (es wird vorgeschlagen. daf die evangelische Amtsperson
die Predigt Gbernimmt). Ektenien. die Kelchdarreichung. der dreimalige Rundgang um das
Analogion, dann, in e¢iner Unterbrechung noch einmal cin evangelischer Ritus (der in der
Schweiz {iblich ist). die chzru«.hunu der Traubibel. der Segen des orthodoxen Priesters und
die Entlassung.

Lange Verhandlungen werden dieser Vereinbarung vorausgegangen sein. die vorliutig tir die
interne pastorale Praxis in der Schweiz vorgeschlagen wird. Man kann sicher dartiber streiten.
ob eine Zweiteiluny oder eine Dreiteilung ihre Vorteile hat. Eine lingere Auseinandersetzung
war uns in St. Petersburg natiirlich nicht méglich. Um so erstaunlicher. was dann méglich
war! '

Wir schlugen Metropolit Joan die Lésung von Dr. Backhaus vor. Kanonisch hiitte er kaum
Einwdnde geltend machen kénnen. DaB ich thm als stiindiger Vermittler zwischen Hamburg
und St. Petersburg bekannt war™. half meiner Frau und mir in diesem Fall: Uberraschend
wohlwollend betrachtet er unser Anliegen — und gab schrittlich sein Einwilligung zur Skume-
nischen Trauung in der Probrazenskij-Kathedrale!

Aber: es wurde noch aufregend. Meine Frau lieB zunfichst den von uns gewiinschten Hoch-
zeitstermin — Sonntag nach Ostern — eintragen und bezahlte die "Traugebthr”. Sie verwics
darauf. daB ihr Ehepartner lutherisch sei und itberreichte das Schreiben von Joan. Am ortho-
doxen Ostersonntag. eine Woche vor unserer Trauung. machte ich mich vor Beginn meines
Goutesdienstes zur Nachbargemeinde auf. gratulierte zum Osterfest mit der Bemerkung. am
kommenden Sonntag ja in dieser Kirche Trauung zu feiern. Der Priester war nicht im Bilde.
die Trauung nicht eingetragen. Dic gewiinschte Zeit war schon ausgebucht. eine Stunde spiiter
mubte es nun sein.

' Hy. vom Schweizerischen Evangelischen Kirchenbund (Okumene-Sekretariat). Bern 1996

*220.. 19-30 {Erster Teil)

“4a0.. 31-64

* Erwihnenswert ist hier sicher. da die Kontakte zwischen Hamburg und St Petersbury zu dem wohl ersten
biiateralen Vertrag zwischen einer orthodoxen Eparchie (St Petersburg. Metropolit Joan) und einem evangeli-
schen (lutherischen) Bischotssprengel (Hamburg. Bischotin Jepsen) fihrten. Bemerkenswert ju auch deshalb.
weil ein solcher Vertrag. der den Autbau regelmiiBiver Kontahte festlegte, zwischen Joan und Jepsen ja nicht
gerade auf der Hand fag.

N.B.: Wann immer Metropolit Joan mich traf. fragte er immer nach " Maria® in Hamburg, erhundigte sich also
stets nach dem Wohlbetinden von Bischélin Maria Jepsen. Bei aller Konservativitie war er von groller Herzlich-
keit! Und sein damaliger Sekretiir, Vater Simon - jetzt Bischof in Murmansk  hiclt aus Anlald der Eintithrung
von Maria Jepsen eine gliinzende Rede im Hamburger Rathaus.

Und. unmittetbar im AnschluB an unser Gespriich tiber die Trauung, sprach er mir, aus der Tiele scine Seele. ins
Gewissen. ich moge doch Giberfegen. orthodox zu werden ich wiirde doch nicht gerettet werden.

Dies sagte cr in ciner solchen licbenswiirdigen Fiirsorge. dald ich s ihm in keinster Weise @ibel nehmen Ronnte.
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I:s kam das Hochzeitswochenende. Giiste aus nah und lern waren anﬂgur.cisl. flic Sch.\\lcglcr-

mutter aus Tambov. der Schwicgervater bekam von scincnj Blsuhol’kcn'\c (JCllCh‘I“I‘__lL.ln‘: ‘—
was meine Familie der orthodoxen Kirche noch heute i.'xbcl nimmt. M%"mg Frau und lC.I; glﬁgtln‘
mit der Schwiegermutter zum Abendgottesdicnst in dxg l‘robruxcnlfm_;-lxuhthcdr:.l'!c.. I‘u W url.«.‘
nach einiger Zeit hinauszitiert. der Nastojatel (ragte mich rc_cht Un‘frcu[?ldllch. wic ich m||r. c‘lu
Trauung am nichsten Tag vorstellen wirde. Ich verwies auf ‘du:s‘ Schreiben (.ics Mctrfvpt? m.n
Er las ;s durch und kommentierte: Hier habe der Metropolit Iil!sch cnlscihlcdcn. es gut?%l 11
schlieBlich noch eine Gemeinde. die Trauung wiirde so morgen nxc!u stattfinden. ;\’.hlhrL.ll.S‘L' n:
das Herz in die Hose. Nun fand meine Schwiegermutter rgcht deutliche \Yo;‘lc. Det ‘.\;lblf).)d\[;\.-

fuhr von dannen, sichtbar peinlich bf:rﬁhrt blicb der zwcx{c Mamider’ hu{hcdralc. Y nllu dl
kolajzs zuriick, und versuchte die Angste zu erkliren. Ganz oHensnchll'wh h:‘m‘c g]lm \lx
Schreiben des Metropoliten zundchst nicht aufimerksam gelesen und ger?em[. es lmnl e t\.blk\./i
um eine der iiblichen Trauungen mit einem nichtorthodoxen Purtr.\er. GroBte. ‘Sorgc \\Aar I.Lir. 1'.
Nikolaj: Was wiirde ich anziehen? Bitte kein Collarhgmd. da§ mxcll UnZ\\EIFCIbur 'a~|-51m;:‘[]:
chen) Geistlichen erkennbar hitte werden lassen! In einer Zeit. in qer anuokun?emsg ?e § ,.“ ;
mungen sich bereits breit machten. war ¢in Skandal in der Gcm.cmd'e w-ol-]l eine nvuht ~:1n/
unbeburﬁndete Sorge der Priester. lch konnte ihm versichern. daB ich in Zivil erscheinen wiir-
o i i y I il ik jcn
Und so fand sie statt. am 3. Mai 1992: unsere Iulherxsch-orthocl.o‘\’c.f Trauu.ng - /‘,“/ oi ,m"f””“. .
mit Svetlana. meiner lieben Frau. Und die Taute unserer drei Kinder Katharina. Konstanun

und Alexander? Kur oikonomian...

Nachfoleend sei unser Bittschreiben an Metropolit Joan mit seinerResolution (links oben im
Oriuinal_\\‘icderueueben — vielleicht ja ein Kleines. kirchenhistorisches Dokument.
(bersetzuny: o o
Ube ... An [es folgt die schwer Gibersetzbare. nach aitem Stil @ibliche Anrede cines
Metropoliten — vielleicht "Hochwohlgeboren”].

Metropolit von St. Petersburg und Ladoga. Joan, ) o
von Herrn Frank Lotichius, Pastor der Deutschen ev.-lutherischen L{c|11¢|l1d:
St. Petersburg und Aspirant der St. Petersburger Geistlichen Akademie

Bitteesuch

-ohlgeboren! i ‘
Eﬁfgr:;:zf::\\gtlaibiil mich an Sie und bite um [hren Segen (d.h. um dig. l?l"i\}lbllis) Zum Voillzug d:.s I;Ahg'w‘;n\!';T
mentes mit dem Z6gling der dritten Dirigierklasse der St Petersburger Geistlichen Akademie und Seminar. So-
kolova Svetlana in der Retter-Verkldrunuskathedrale am 3. Mai 1992, ) » ‘ -
[ch erbitte Thre Erlaubnis um die Teilnahme cines Vertreters der .\lordeibbchcn‘l:\;m‘__u-l_u[hf:r-bchcn’u\“m 1;.
Propst Sieufried Lukas. bei der Vollziehung des Ehesakramentes, und o Den Vollzug der Verlobungsrituals.,
Lesuny der Epistel. Lesung einer Predigt und Segnung zum En.d:: der 1rmm|l1‘:n . N fon 4
Schon frigh wende ich mich an Sie deshalb. weil es notiy ist, die Anreise der Eltern und Verwandten s
Deutschland vorzubereiten..

Hochachtungsvoll ‘
8. Januar 992 Frank Lotichius

Die handschriftliche Resolution Joanns fautet: “leh [segne| erlaube den Vollzug des l-.lmt:uk.m'nmnlcs cinem ur;
thodoxen Priester. Propst Siegtried Lukas [erlaube ich|. die Verlobung zu vollzichen, die fpistel zu lesen und
eine Predigt und die Segnung nach [dem Vollzug des| Sakramentes, 30,192, Metr, Joan

= Lrzpriester Nikofuij Guodjajer. der jian manchen ohumenischen Begegnungen betciliyt war.

— 43 -

Das Heidelberger Oekumenikum im Internet
von Uwe Grdbe

Seit mittlerweile fast zwei Jahren fithrt nun auch das "Oek" in Heidelberg eine virtuelle Existenz im
“Netz der Netze" - und der Freundeskreis ist von Anfang an dabei! Wer iiber Modem und PC ej-
nen Zugang zum "World Wide Web” hat, der sollte sich fortan eine gute "Adresse” merken;
htt./fwww.uni-heidelberg. institute/faki/oek/ lautet diese sogenannte "URL" unseres virtuellen
Hauses. Hier wird der Intemet-Besucher mit einem Foto des Gebiudes an der Plankengasse 1-3
begriiBt und kann sich dann gleich in eine der drei Sparten klicken, die ihm an dieser Stelle ange-
boten werden: Institut, Wohnheim oder Freundeskreis.

Viele haben mittlerweile den Weg auf diese "Homepage" gefunden - wir haben sie nicht von An-
fang an gezihlt, aber wihrend des einen Jahres von Mitte September 1997 bis Mitte September
1998 wurde die Homepage genau eintausendeinhundertundelf (1111!) mal abgerufen. Das bedeu-
tet, daf} wir etwa hundert Besucherinnen und Besucher im Monat haben, die sich fiir unser Ange-
bot interessieren. Woher sie kommen, davon zeugt das virtuefle "Giistebuch", in das sich jeder ein-
tragen kann. Hier finden sich mittlerweile Kommentare, Lob und Anregungen aus Kanada, den
USA, Bolivien, Israel, den palistinensischen Autonomiegebieten, Frankreich, Spanien und
Deutschland. Die meisten sind ehemalige "Okis", die den Kontakt zu ihren damaligen Mitbewoh-
nerinnen und Mitbewohnem suchen, aber auch Wissenschaftler, die so gezelt den Kontakt zum
Okumenischen Institut aufnehmen, zukiinftige Studierende, die bereits von ihrer Heimat aus iber
Heidelberger Studentenwohnheime kundig machen, sowie auch einfach Internet- Surfer, die nur zu-
fillig mal vorbeigekommen sind.

All diesen ganz verschiedenen Menschen genau die Informationen zum Okumenikum zur Verfi-
gung zu stellen, nach denen sie suchen, ist Aufgabe des "virtuellen Oek" - und mittlerweile kann
sich unser Angebot durchaus sehen lassen! 46 verschiedene Dokumente sind zur Zeit abrufbar; die
meisten auf Deutsch, einige wenige aber auch bereits auf Englisch. So informiert das Okumenische
Institut iiber seine Forschungsprojekte und -schwerpunkte, Dissertationen sowie Habilitationen,
stellt ein Bibliotheksverzeichnis zur Verfiigung und bietet eine Liste mit "Links" an, {iber die man
per Mausklick zu anderen Skumenischen Einrichtungen in Europa weitergeleitet wird. Das Stu-
dentenwohnheim fiihrt eine stindig aktualisierte Liste gegenwirtiger und ehemaliger "Okis", an die
man, ebenfalls per Mausklick, jeweils eine E-Mail abschicken kann. Neben den Programmen und
Festreden der vergangenen Jubiliumsfeierlichkeiten finden sich auch Seiten, auf denen sich der
Ephorus, der Studienleiter, die Tutorin, der Vorsitzende des Freundeskreises und sogar der Haus-
meister zt Wort melden. Wer sich um einen Wohnheimplatz bewerben oder Mitglied im Freundes-
kreis werden will, findet hier die nétigen Informationen und kann sich die entsprechenden Formu-
lare auch gleich ausdrucken lassen.

Besonders grofies Interesse finden immer wieder die Fotogalerie des Wohnheims und die "Qecu-
menica Online" des Freundeskreises. Neben jeweils aktuellen Fotos aus dem Heimleben umfaft die
Fotogalerie auch einen "virtuellen Rundgang” durch das ganze Haus, auf dem man sich, mit aus-
fithrlicher Beschreibung, von Bild zu Bild klicken kaun. Und, ja, es gibt wirklich eine Online-
Version der Mitgliederzeitschrift des Freundeskreises!! Seit dem Heft 9/1997 werden hier alle die
Beitréige eingespeist, die bereits auf Diskette vorliegen - mit einigen Wochen Abstand zur gedruck-
ten Veréffentlichung natiirlich, denn immerhin sollen unsere Mitglieder diese Artikel zeitlich vor
der Weltoffentlichkeit lesen kénnen!

Bislang habe ich selbst das ganze Angebot betreut, doch mittlerweile wird es Zeit, die Verantwor-
tung auf mehrere Schultemn zu verteilen. Nur die Internet-Seiten unseres Freundeskreises werde
ich auch weiterhin verwalten, Fiir die Wohnheim-Seiten iibernimmt diese Aufgabe zukiinftig Ger-
hard Lienhart, der in diesem Wintersemester neu in das Haus eingezogen ist - und wie sich die
Instituts-Seiten weiterentwickeln sollen, das wird wohl der neue Direktor ab April 1999 entschei-
den. Allen, die an unserem Internet-Angebot in Zukunft weiterarbeiten werden, wiinsche ich fiir
diese Aufgabe viel Erfolg!




 Christeninaller
~. Welt selien die:
- Bibielals Grundluge: W8
Gl
Abieeder Blick

Die Mennoniten

ie Bibel ist fiir {iber eine
Million Mennoniten welt-
weit der Grund des Glau-
bens und der Leitfaden
fiir ein Leben in der Nach-
folge Christi. Damit sind die Ge-
meinsamkeiten aber in vielen Fil-
len auch schon benannt. Denn fiir
kolumbianische Mennoniten heifit
das in erster Linie, sich in der
Gesellschaft als Friedenskirche
fiir Gerechtigkeit einzusetzen.
Fiir manche nordamerikanische
Mennoniten (und Amische) dage-
gen heiBt dies Riickzug aus der
»Welt«. Fiir manche europiische
Mennoniten kann ihr Bekenntnis
wiederum bedeuten, sich bewuBt
in der Okumene zu engagieren.
Die groBie Vielfalt unter den Mennoni-
ten resultiert nicht zuletzt aus der Uber-
zeugung, daB es auBer der Bibel keine
andere Autoritdt in Glaubensfragen ge-
ben kann. Kein Kirchenamt, kein kirch-
liches Bekenntnis aus friiheren Tagen
kann den Gliubigen etwas verbindlich
vorschreiben. In jeder Generation ist neu
danach zu fragen — mit Hilfe der bibli-
schen Zeugnisse und der Gemeinde als
Auslegerin —, was Nachfolge bedeutet.

Schon immer vnangepafit

Die Wurzeln der Mennoniten liegen in
der Reformationszeit (der Name kommt
von dem aus Friesland stammenden
Menno Simons). Ganz unterschiedliche
Téufer traten auf und kdmpften fiir eine
Reformation, die meist radikaler war als
die etnes Luther oder Zwingli: In der
Schweiz, in Siiddeutschland und in den
Niederlanden gab es Menschen, die alles
in Frage stellten, was nicht im Neuen
Testament (NT) zu finden war. Sie woll-
ten nicht den gemiBigteren Reforma-
toren folgen, die auch weiterhin alles zu
erlauben bereit waren, was nicht aus-
driicklich im Widerspruch zum NT stand.

Deswegen kam es auch zu einer Vor-
rangstellung des NT gegeniiber der Hebrii-
ischen Bibel Nichts von den Geboten Chri-
sti sollte uminterpretiert oder kiinstlich
abgeschwiicht werden. Die Bergpredigt
wurde schliellich zu einer der zentralen
Stetlen — bis heute. Der daraus resuitie-

Die Bibel mit
- anderen:

Jun Luyken (1649-1712):
Taufer lesen die Heilige Schrift.

rende absolute Gewaltverzicht, die Weige-
rung Eide zu schwéren (um nicht konkur-
rierende Bindungen einzugehen), kenn-
zeichnen noch heute die Mennoniten.
DafBl man kein politisches Amt iiberneh-
men solle und in Streitfragen auch kein
weltliches Gericht anzurufen sei, ist heute
nur noch fiir wenige von Bedeutung.

Das Leben in der Nachfolge konnte nur
in der Gemeinde gelingen. Keine staat-
liche Macht sollte in Glaubensdingen
mitreden diirfen. Daher die Forderung
nach klarer Trennung von Kirche und
Staat. Wie in der urchrstlichen Ge-
meinde: »Alle aber waren beieinander
und hatten alle Dinge gemeinsam« (Apo-
stelgeschichte 2.44). Diese kommunitiire
Lebensweise ist heute nur noch bei den
Hutterern zu finden.

Doch andere Elemente dieses ideali-
sierten Modells kennzeichnen noch heute
die Mennoniten. Alle Gemeinden sind
kongregationalistisch verfaBt, das heiBt
sie sind in Lehre und Gestaltung autonom.
Das Priestertum aller Gldubigen wird
verstanden im Sinne des paulinischen
Gemeindeverstindnisses, jede oder jeder
diene mit ihren oder seinen Gaben.

Man folgt in Streitigkeiten der »Ge-
meinderegel« aus Matthdus 18,15-20.
Dies setzt natiirlich ein freiwilliges Ein-
treten in die Gemeinde voraus, was heute
noch durch die Glaubenstaute (im Jugend-
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Unsere Serie
will die Augen
. offnen fiir die Sidit—
¥ weisen von unfer—

schiedfichere Vtker: §

DeI; Versuch, Friedenskirche nach

neuigstumél’lﬂichem Vorbild zu sein

oder Erwachsenenalter) dokumen-
tiert ist. Fiir die Tdufer des 16.
Jahrhunderts stellte dies den ent-
scheidenden Bruch mit Rom, aber
auch mit den anderen Reformato-
ren dar. Kein neutestamentlicher
Beleg lie8 sich finden, der eine
Siuglingstaufe legitimiert hitte.
. Auch fiir ein .sakramentales
Abendmahlsverstindnis wollten
die Tiufer keine Belegstelle gel-
ten lassen. Sie hielten nichts von
Trans- und Konsubstantiations-
lehre. Die Erinnerung an Jesu
Leben und Sterben und die Sym-
bolik der Gemeinschaft stehen im
Vordergrund.
Die Gefahr in dieser stark auf
die christliche Ethik ausgerichte-
ten Gemeinschaft ist, wie bei allen ande-
ren Protestanten auch, daB die Bibel zum
»papierenen Papst« wird. Einfliisse durch
Pietismus und Fundamentalismus (Nord-
amerika) haben auch die Mennoniten
geprigt und kénnen in einen Biblizismus
filhren.

In anderen Teilen hat der Liberalismus
seine Spuren hinterlassen. So sind Men-
noniten heute vielleicht viel stdrker durch
den geistesgeschichtlichen und kulturel-
len Kontext geprigt als durch ein allen
gemeinsames Bibelverstindnis. Nur in
ganz seltenen Fillen sind Mennoniten
das. was in den Medien manchmal darge-
stellt wird.

Was die Mennoniten untereinander
verbindet. ist die gemeinsame Geschichte
einer Kirche. die Ethik und Lehre niemals
getrennt geschen hat. Deshalb wurden
sie in ihren Anfingen stark verfolgt und
blieben eine Minderheit. Und doch sind
es gerade die biblischen Zeugnisse, die
Mennoniten nun in die Okumene einbrin-
gen und dic einladen zu neuen Ent-
deckungen. etwa durch die feministische
Exegese. auch durch die Entdeckung des
Reightumsjﬁdischer Tradition.

FERNANDO ENNS.
geboren 1964 in Brasilien.
Pfarrer der Arbeitsge-
meinschaft Mennonirischer
Gemeinden in Deutschland.
Studienleiter um Okumeni-
schen Institue der Univer-
sitt Heidelbere.
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“Unser Leben sei ein Fest...”

Bericht des Studienleiters zur Entwicklung des Wohnheims
im Jahr 1998

Diese Zeilen schreibe ich eine Woche vor Abflug nach Harare/Zimbabwe, um dort an der
VIIL Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen teilzunehmen. Das wird ein
Fest! Denn der ORK kann auf eine 50jahrige, bewegte Geschichte zuriickblicken. Die sku-
menische Bewegung ist dlter und gréfer als das “Instrument” ORK, aber Institutionen bleiben
wichtig fiir die Kontinuitdt des kumenischen Gedankens. Das gilt auch flir unser Haus, das
Okumenische Institut und Studentenwohnheim der Universitit Heidelberg. Wir alle, die wir
z.Zt. hier wohnen und es ganz selbstverstindlich als “unser” Heim betrachten, wissen doch,
dafl vor uns viele hier wohnten mit dem gleichen BewuBtsein und gehen davon aus, daB dies
auch in Zukunft fiir viele andere der Fall sein wird, Und das ist gut so!

Immer verstand sich dieses Haus als Teil der gréBeren Skumenischen Bewegung. Und eine
Vollversammlung der Kirchen ist ein besonderes Ereignis. In der Chronik kann man z.B. le-
sen: “20. Juli 1961 Hausabend mit dem Ephorus des Okumenischen Studentenheimes Herm
Prof. Dr. Schiink und Gésten. Thema: ,Die gegenwirtige Skumenische Situation im Blick auf
die Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi und das II. Vatikanische Konzil*”, Einige Hausbe-
wohner (Okis) haben nun geholfen, Harare vorzubereiten: sechs Videos zum ORK-Programm
“zur Uberwindung von Gewalt” wurden aus verschiedenen Teilen der Welt nach Heidelberg
geschickt und wir erstellten eine Studienanleitung. In Harare wird das Ergebnis zu sehen sein.

Ein grofBes Fest markierte auch den Anfang dieses Jahres im Haus: 50 Jahre Okumenisches
Institut in Heidelberg. Zusammen mit den “Okis” und den Mitarbeitenden im Institut konnte
ein Tag gestaltet werden, der noch lange nachwirkte. Weit {iber einhundert Giste aus Uni-
versitit, Kirche und offentlichem Leben waren der Einladung gefolgt und brachten ihre
GriiBe. Das hohe Ansehen, das unsere Einrichtung geniefit, wurde deutlich. Nach dem inter-
nationalen Buffet (Dank an die Okis!!!) wurde in einem kleinen Symposium die Frage nach
“Okumenischer Identit4t” diskutiert, von Vertretern verschiedener Konfessionen, u.a. auch
dem Generalsekretér des ORK, Prof. Dr. Konrad Raiser. Noch lange sprachen viele von die-
sem gelungenen Fest.

Es scheint, dal das Feste feiern gerade in unserem Haus ein elementarer Beitrag zur Verstin-
digung und Begegnung der Konfessionen, Religionen und Kulturen ist. Schon bei der Planung
werden Eigenarten deutlich, man begegnet sich nicht nur auf intellektueller Ebene, sondemn
auch in Musik, Tanz, kulinarischen Geniissen oder anderen originiren Beitrigen. In der unge-
zwungenen Atmosphire des Feierns werden wir wieder, was wir sind. - So werden die Feste
im “Ok” immer wieder zu iiberraschenden Erlebnissen und nachhaltigen Eindriicken. Auch
das Sommerfest — gemeinsam mit dem Freundeskreis des Wohnheimes — zeigte dies deutlich.
Hinzu kam hier die erfreuliche Begegnung zwischen “alten” und “neuen” Okis.

Neben diesen GroBereignissen finden stindig Geburtstagsfeiern, Hochzeiten, Examens- oder
Promotionsfeiern, Begriiungs- oder Abschiedsfeste statt, die das Leben im Haus sehr berei-
chern und Freundschaften vertiefen. Unser Leben ist ein Fest...

Zum Konvivenzmodell (vgl. Th.Sundermeier: Konvivenz als Grundstruktur kumenischer
Existenz heute. In: Ok. Existenz heute, Miinchen 1986) gehért neben dem Feiemn als weiteres
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Element das Lernen. Und gelemnt wird viel im Haus. Natiirlich verfolgt jede und jeder seine
eigenen Studien, sei es in der Medizin, in der Physik, Biologie, Germanistik oder Theologie.
Aber daritber hinaus lernen wir voneinander. Das fingt beim tiglichen gemeinsamen Friih-
stiick an und hort nach langem Tag beim “Klénen” im Leseraum erst auf. Konzentrierter auf
ein Thema findet dieser interdisziplinire Austausch dann bei den Hausabenden statt. Immer
wieder sind wir {iberrascht iiber bereitwillige Zusagen ganz interessanter Menschen, wie z.B.
des Rektors Prof. Siebke, Prof. Gadamer oder auch des Stadtrechtdirektors Bemhardt, mit
dem besonders Fragen der auslidndischen Studierenden besprochen werden konnten (deutsches
Recht bez. Visa u.4.). Dabei lernen wir nicht nur von den Referenten, sondern sehr stark auch
voneinander. Die Hausabende, an denen Studierende ihr Land, ihre Kultur oder Konfession
vorstellen, sind dazu bestens geeignet.

Die diesjihrige Studienfahrt nach Genf war ein weiteres Element 6kumenischen Lernens. Der
Besuch beim Sitz des ORK, der UNO und des Okumenischen Instituts in Bossey gewshrten
einen Einblick in die unterschiedlichen Ebenen der Vélkerverstindigung. Dieser Blick nach
“auBen” ist wichtig fiir ein doch recht kleines Haus, in dem so viel Leben ist und in dem es oft
sehr familidr zugeht. Das Lernen soll nicht nur intern stattfinden, sondern auch in der gemein-
samen Offnung nach auBen. Dazu bot der Besuch in Genf reichlich Gelegenheit und konnte
durch die grofziigige finanzielle Hilfe des Freundeskreises realisiert werden. Herzlichen
Dank! — Auch die Er6ffnungswochenenden sind Teil dieses Lernens: zu Beginn des Sommer-
semesters ein Wochenende in Oberfranken (Dank an Dorothea Miinch!) und im Winterse-
mester hier in Heidelberg, mit ausgedehnter Wanderung im Neckartal und fachkundiger
Stadtfithrung durch Heidelberg (Dank an Matthias Giinther!). Solche gemeinsamen Wochen-
enden ermdglichten ein erstes Kennenlernen und wirkten sehr positiv auf die Stimmung im
Haus. Fiir manche sind dies die ersten Tage in Deutschland, manchmal zum ersten Mal weit
weg von der Familie.

Okumenisches Lernen ereignete sich natiirlich auch wieder in den Andachten, die oft gemein-
sam geplant und durchgefithrt wurden. Hier ist der Ort, an dem die verschiedenen Frommig-
keitsstile und religidsen Traditionen zum Ausdruck kommen kénnen. Im Idealfall wird das als
Reichtum erlebt, manchmal entziinden sich aber auch kontroverse Diskussionen, die nicht
sofort zu Losungen gefiihrt werden kdnnen. Da ist es hilfreich, unter einem Dach zu wohnen
und manche Differenzen zunichst einmal auszuhalten. Auch das will in der Okumene gelernt
sein. Dienstags werden die Andachten sehr verschieden gestaltet, donnerstags in sich wieder-
holender Form: Taizé oder jetzt als jiidisches Gebet (Dank an Vladimir Baum!). Und da wir
z.Zt. viele ausgezeichnete Musikerlnnen haben, ist das Singen mit Flote, Geige und Klavier
oder Gitarre, manchmal sogar Trommel, ein fester Bestandteil des Feierns dieser Andachten.

Die konfessionelle und religiése Vielfalt im Haus ist enorm. Neben einem Muslim und einem
Juden leben z.Zt. immerhin Christen aus 10 unterschiedlichen Konfessionen zusammen- Zahlt
man die jeweilige kulturelle Ausprigung hinzu, vermehrt sich das. In beiden Semestern blieb
die Zahl der Bewerbungen konstant, so daB wir unsere Quoten weitestgehend erfiillen
konnten: 14 Ausldnder und 11 Deutsche, 12 Frauen und 13 Minner, 11 Theologen und 14
Nicht-Theologen, 5 Doktoranden. Uber diese Entwicklung sind wir ganz froh.

Das Teilen ist das dritte Element der Konvivenz. Auch in diesem Jahr konnten wir viele Gaste
im Haus beherbergen, was einerseits wiederum eine Offnung bedeutet, andererseits aber auch
zur Herausforderung werden kann. Da es uns im Haus aber nach wie vor sehr gut geht, fillt es
nicht schwer, groBziigig mit Gésten zu teilen. Viele Giste geben ihrer Dankbarkeit fiir die
Gastfreundschaft Ausdruck.
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Geteilt wurde natiirlich auch die Arbeit im Haus. FleiBige Tutoren haben wir mit Joachim
SchauB} (8S 98) und Marlinang Butar-Butar (WS 98/99) und auch ein toll funktionierendes
Kapitel mit Dorothea Miinch als Vorsitzende. Frau Fréhner erledigt einen enormen Verwal-
tungsaufwand fiir das Haus, unser bewihrtes Hausfrauenteam (Frau Hihnle, Frau Kunisch,
Frau Ziegler und Frau Zufelde) sorgen gemeinsam mit dem Hausmeister Herm Zufelde dafiir,
daB unser Heim in gutem Zustand bieibt. Daniel Meier und Wenke Bartholdi halfen im SS 98
im Institut, jetzt sind es Josef Fuisz und Nadia El Karsheh. Die Seminarwachen (Anna Bris-
kina, Bettina Klink und Jens K&hre) stehen Herrn Hermann fiir die ausgezeichnete Bibliothek
zur Verfligung. Im Kuratorium konnten wir Herrn Prof. Heinz Homer neu begriiien, der uns
nun als Vertreter des Rektorats zur Seite steht. Auf diese Zusammenarbeit freuen wir uns. -
Allen sei hier fiir ihren spezifischen Beitrag gedankt. Das Teilen der Aufgaben erméglicht erst
solch ein Haus.

Wir sind sehr froh und dankbar, , da8 wir unseren Ephorus und Direktor noch das ganze Jahr
hindurch hatten: Prof. Dietrich Ritschl. Einerseits hofften wir, daB bald ein Nachfolger
gefunden wird, damit die Okumenische Theologie an der Heidelberger Fakultit ihren
renommierten Ort behilt, andererseits sollte das auch nicht zu bald sein, da dies den Abschied
von Dietrich Ritschl bedeuten wiirde. Nun haben wir beides: der Nachfolger, Prof. Christoph
Schwébel (Kiel), ist in Sicht und der Abschied wird erst im néchsten Jahr sein.

Jetzt klopft es an meiner Tiir, deshalb breche ich ab. Wahrscheinlich geht es um die Planung
des nichsten Festes, der Adventsfeier am 1. Advent...

Heidelberg, den 25.11.1998
Fernando Enns, Studienleiter
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HAUSABENDE
im Okumenischen Studentenwohnheim
Wintersemester 1998/99

- B0 -~
HAUSABENDE

im Okumenischen Studentenwohnheim

Sommersemester 1998 Die Hausabende finden jeden Dienstag im Gemeinschaftsraum des Okumenischen

: Studentenwohnheims statt. Wir fangen um 19.00h mit einer Andacht an, gegen 19.30h essen wir ge-

Die Hausabende finden jeden Dienstag im Gemeinschaftsraum des Okumenischen meinsam zu Abend (das Essen wird von jeweils zwei der "Okis" vorbereitet). Um 20.15h beginnt
Studentenwohnheims statt. Wir fangen um 19.00h mit einer Andacht an, gegen 19.20h essen wir ge- dann das inhaltliche Programm.

meinsam zu Abend (das Essen wird von jeweils zwei der "Okis" vorbereitet). Um 20.15h beginnt
dann das inhaltliche Programm.

20.10.98 | Eréffnungskonvent

28.04.98 | Ercffmungskonvent 27.10.98 | Kiyoko Schneiss und Pfr. Paul Schneiss: Japan - Kultur, Religion, Tradition.

03.11.98 | Dr. Angelika Kdster-Loflack, MdB Die Griinen: Uber den Umgang mit Sekten
- Bericht aus der Enquete-Kommission.

05.05.98 | Dr.Helmut Zappe: Zecken und durch Zecken iibertragene Krnakheiten

(Gemeinsamer Abend mit dem Freundeskreis des Wohnheims)

12.0598 | Prof. Jiirgen Siebke, Rektor der Universitat: Der Euro - Gefahren und Chancen 10.11.98 | Friederike Meltzer: Fairer Handel. Besuch und Informationen im , Eine-Welt-Laden*.

19.05.98 | Freezone: Strafenkinder in Mannheim: - Besuch des Projekts (18:30 Uhr in MA) 17.11.98 | Pfr. Helmut Foth, gemeinsamer Abend mit dem Freundeskreis:
Der jiidisch-christliche Dialog im Alltag eines ev. Pfarrers.

24.11.98 | Prof Malte Faber, Wirtschaftswiss. Fakuitdt: Umweltschutz aus Skonomischer Sicht.

26.05.98 | Rafael Haensch-Duenas: Spanien - ein multikulturelles Land
(Studierende iiber ihr Land)
02.06.98 | Prof. Hans Georg Gadamer: Philosophie und Theologie - ein Gesprach 29.11.98 | Adventsfeier

09.06.98 | Die jiidische Kultusgemeinde in Heidelberg: Synagogenbesuch (geplant) 08.12.98 | Prof. Dietrich Ritschi, Ephorus: Symbole und katathymes Bilderleben.

16.06.98 | Marlinang Butar-Butar: Indonesien (Studierende iiber ihr Land) 15.12.98 | Julian Petkov: Studierende iiber ihre Konfession: Die bulgarisch-orthodoxe Kirche.

Viadimir Baum: Studierende iiber ihre Konfession: Das Judentum.
(Mit Besuch der Synagoge in Heidelberg).

23.06.98 Prof. Dietrich Ritschi, Direktor: Aktuelle medizinethische Probleme: Prinatale 12.01.99

Diagnostik und Verwendung fotalen Gewebes

30.06.98 | Heiner Bernhardl, Stadtrechisdirekior: Die Aufgaben der Auslanderbehorde 19.01.99 | Fernando Enns, Studienleiter: Bericht von der VIII. Vollversammlung des )
Okumenischen Rates der Kirchen in Harare, Simbabw

26.01.99 | Prof. Michael Welker, Theol. Fakultit: Theologie und Naturwissenschaft
- Erfahrungen aus einem schwierigen Dialog.

in Heidelberg

07.07.98 | Amin Chiouchiou: Tunesien (Studierende iiber ihr Land)

14.07.98 | Abschluftkonvent 02.02.99 | Prof Heinz Horner, Prorektor: Die Universitat - ein Wirtschaftsunternehmen?
auBerdem: 09.02.99 | AbschluBkonvent
- jeden Donnerstag um 22:00 Uhr: 4bendandacht auBerdem:
- 01.-03. Mai 1998: Ersffnungswochenende in Oberfranken & Erdffaungswochenende: 17.-18.0ktober 1998.

Kulturabend: Samba-Rhyvth Workshop im Ok mit Sambalabim (Dorothea Miinch & Ausstellung im Reiff-Museum Mannheim; Die Pharaonen des Goldlandes. Antike Koénigreiche im
- Rudtirabend: samba-Rhythmen-Workshop im Ok mit Sambalabim (Dorothea Miinch) Sudan (Fiihrung durch Dr.Alfried Wieczorek): 19.November,17:00 Uhr.
- 11.-14 Juni 1998: Studienfahrt nach Genf & Kulturabend: gemeinsamer Theaterbesuch.

& {bendandacht: jeden Donnerstag im Semester um 22:00 Uhr.

- 10.Juli 1998: Sommerfest (gemeinsam mit dem Freundeskreis)
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(")kumene, FufBiball und Kisefondue
Bericht von der Studienfahrt nach Genf im Juni 1998 - von Susanne Ruge

In regelmiBigen Abstinden zieht es die Bewohner des Oks zum gro_Ben N'Iuttex_'institut, de.m ORK in
Genf Am 11. Juni 1998 war es mal wieder so weit, ausgestattet mit zwei K}embussen, einem VW-
Passat und drei Handys begaben sich die Okis am frithen Morgen des 11. Juni 1998 al_lf die }‘{el.se ins
Zentrum des internationalen Geschehens. Der Weg dorthin ﬁihrte.uns durchs I“{he.mtal hinein ins
Land der Berge, des Kises und des Ephorus, der es sich nehmen lieB, uns personh‘ch durch Bem,
unsere erste Station, zu fithren. Beim Picknick unter Regenschirmen al:lf einer malerischen Tenagse
hoch iiber der Aare lauschten wir einer kleinen Finfithrung in die Geschichte B"ems und der"Schwelz,
danach ging's zu den wichtigsten Sehenswiirdigkeiten Bems, als. da wiren: die Biren, dgs
emdrucksvolle Miinster mit sehr schonem Fingangsportal, ein unglaublich tu:k:'xser FiuB, StraBen, die
so sauber sind, "daB man vom FuBboden essen konute"... Leide‘r schon viel zu bald naht? der
Abschied, der mit einem ersten Gruppenphoto gebiihrend gewiirdigt wurde, und Ehepaar Ritschl
entlieB uns zu unserer Reise an den Genfer See.

B -

i ing's in Richtung Siiden, nach einer weiteren kurzen Rast schlieflich der. erste
ﬁberyielgzremgll:%lick auf den Cg}enfer See: riesige schneebedeckte .Berge am ande.ren Ufer (tju eine
Norddeutsche sind Berge und "Meer” immer wieder ein Erlebms...),.grune Wlesem m.edulte_rrane
Hiuser. Bei der Ankunft in Genf wieder stromender Regen, den wir aber im nachm_lttaghchen
Berufsverkehr aussitzen konnten (wenigstens konnten wir im Stau stehend den l}hck auf die Stadt an
den Ufern des Sees schon einmal ausfiihrlich genieBen). Die Fahrt durch die G.enf.er Ipnenstadt
erforderte erhohte Toleranz der Konvoifahrer aufgrund leichter Irritationen i:xber die nc‘hnge Route
im ersten Bus. Mit einem Auto vor der Ampel die Spur zu wechseln und es sich dann wieder anders
zu tiberlegen ist eine Sache, das mit zwei Bussen und einem Pkw hintereinander w machen, erfor"dert
schon einen gewissen Mut... Aber alles, was die Stimmung hebt, war uns angesichts leerer Migen
nur willkommen.

Im "Le Cénacle" wurden wir dafiir von Bruder Luce freundlich empfangen und mit einem
fiirstlichen Abendessen bewirtet. Das Haus liegt idyllisch inmitten eines kleinen Parks fast im
Zentrum Genfs. Leichte Enttiuschung gab's iiber die Einzelzimmer: "Es ist doch so gemiitlich.
abends im Bett noch zu quatschen!" Natiirlich zog es uns abends noch an den See, aber der
Spaziergang wurde zu einer ziemlich feuchten Angelegenheit. AnschlieBend erfuhren wir in der
Hauscafeteria von Bruder Luce noch einiges tiber die Kommunitit, Es wohnen Minner und Frauen
verschiedener Orden in diesem Haus zusammen. Auch kulinarische Tips fiir die nidchsten Abende
komnten wir von ihm erfragen.

Am nichsten Tag standen die UNO und der ORK auf dem Programm: im UNO-Komplex gab es
Konferenzriume, symboltrichtige Gemilde und weitliufige Gebiiude zu besichtigen. Anhand eines
Schaubildes erfuhren wir von den verschiedenen UNO-Abteilungen und deren jeweiligen Standorten
auf der ganzen Welt. In Genf befindet sich nur ein kleiner Teil der Organisation.

Im Vergleich dazu erschien uns das Gebiude des ORK, in dem ja auch noch der Lutherische
Weltbund und der Weltbund der reformierten Kirchen untergebracht ist, und in dem es "nur" 400
Mitarbeiter fiir alle drei Organisationen gibt, geradezu familiir. Beim Mittagessen in der Kantine
konnten wir erleben, dafl unser Studienleiter zu den VIP der Okumene gehort, und welche Nachteile
das so mit sich bringt. Er kam iiberhaupt nicht zum essen, da er stindig irgendwelche Bekannte
begriilen mufite.

Der Vortrag in der Kapelle des ORK wurde sehr unterschiedlich aufgenommen und erfiillte so auf
Jeden Fall seinen Zweck, uns zum Nachdenken und Diskutieren anzuregen. Danach stellten uns Salpy
aus Zypemn und Sara aus Boston das Projekt des ORK zur Uberwindung von Gewalt vor, das uns
noch weiter begleiten sollte. (Inzwischen sind wir schon Testgruppe gewesen fiir die dort
erarbeiteten Videos fiir Gemeindegruppen. )

Abends dann das beste Kisefondue unseres Lebens. Die Stimmung in dem kleinen gemiitlichen
Gasthaus, in das uns Sara und Salpy gefiihrt hatten, stieg mit jedem Brotstiick, das einer oder eine
aus Versehen (oder manchmal auch absichtlich??) in den Kise fallen LieB. Zur Strafe mubte er oder
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sie nimlich seiner Nachbarin oder seinem Nachbam einen Kuf auf die Wange driicken... Na ja, es fiel
auf jeden Fall recht viel Brot! Auf dem Riickweg nach Hause machten wir noch einen kleinen
Zwischenstop am See, um die riesige Fontine vor der erleuchteten Stadt zu bewundern, und wurden
zum krénenden Abschlufl Zeugen eines Feuerwerks, das offenbar fiir die Giste eines in der Nibe
liegenden Restaurantschiffes ausgerechnet auf "unserem" Steg veranstaltet wurde. Dafiir konnten wir
zu dessen Durchfiihrung dann mit Hilfe eines gelichenen Feuerzeuges beitragen.

Es gibt tatsdchlich auch Somne in Genf! Der nichste Tag, an dem Martje und Rafael uns durch die
Innenstadt Genfs fiihrten, prisentierte sich zumindest in strahlendem Sonnenschein. Genf wirkte
schon viel mediterraner als Bemn. Auch hier eine beeindruckende Kathedrale, von deren Turm aus
man einen wunderbaren Blick iiber die Stadt und den See hat. Wir bekamen viel zu sehen und zu
héren, wenn auch unsere Stadtfiihrer hin- und wieder mit der Konkurrenz unserer jiingsten
Hausbewohnerin zu kimpfen hatten. Sinti zeigte mit ihren zwei Jahren verstindlicherweise noch
nicht so viel Interesse fiir die Reformation in Genf, wie sie einem Oki angemessen wire...

Nach der Stadtfihrung konnten sich aile noch allein in der Stadt vergniigen bis zur
nachmittiglichen Wanderung 10km weiter dstlich oberhalb des Sees. Nach aitbewihrter Tradition
gab es eine "Entspannungsgruppe"”, die es sich auf einer Wiese mit Seeblick gemiitlich machte, und
die anderen, die sich unter Rafaels und Hélénes Fithrung auf den Weg machten. Zunichst zu einer
idyllischen Lichtung, von der aus man tatsichlich den Mont Blanc im Dunst sehen konnte, was
natiirlich photographisch festgehalten wurde - mit und ohne Menschen. Danach begann das
Abenteuer, denn - wo ist der Weg, der uns in der Touristeninformation erklirt worden war??
Nachdem wir einmal im Kreis gelaufen sind, kommt es zur demokratischen Abstimmung dariiber,
welcher Weg denn nun der richtige sei, wo das Dorf liegt und iiberhaupt... Rafael wird im FEifer des
Gefechts von einer Baumwurzel zu Boden geworfen und der Abstieg ins Dorf ist dann doch
ungewohnlich zugewachsen und fiihrt zuletzt iiber eine Kuhweide - aber irgendwie fanden wir dann
doch zuriick zum Parkplatz!!

Zur Erholung fuhren wir noch an ein Picknickplitzchen am See, wo Dorothea, Héléne, Fernando,
Katrin und Olina, die ganz Mutigen, den Sprung ins kalte Wasser wagten und mit dem Applaus der
geniiblich zuschauenden Okis belohnt wurden. Wihrenddessen wurde der Zeit entsprechend ein
internationales Fufballspiel ausgetragen: BBC (Bulgarien, Brasilien, Columbien) gegen AOH
(Ammerland, Ostfriesland, Hessen). Das Schicksal der deutschen Nationalelf bei der WM wurde von
der AOH antizipiert, sie mufite trotz anfinglicher Fithrung ein 7:4 einstecken.

Schon war der letzte Abend herangekommen, der in der von Bruder Luce empfohlenen Pizzeria
begangen werden sollte. Bevor aber die geduschten FuBballer verspitet eintrudelten, zog man bereits
in eine andere Pizzeria um, da eine lautstarke Hochzeitsfeier jede Kommunikation im alten Lokal
unméglich machte. Doch auch im Ausweichlokal schmeckte das italienische Essen gut, wenn es auch
nicht ganz an das Kiisefondue vom Vortag heranreichte.

Am nichsten Morgen feierten wir dann einen kleinen Gottesdienst in der sehr schonen
Hauskapelle. Danach gmgs wieder am See entlang zum 15 km weiter ostlich liegenden
Olumenischen Tnstitut in Bossey, untergebracht in einem traumbaft oberhalb des Sees gelegenen
kieinen SchléBchen. Wir bekamen einen kieinen Vortrag iiber die Funktion und Arbeit des Hauses
und eine Fiihrung durch Bibliothek und Kapelle. Kurzfristig fanden wir auch eine Herberge fiir unser
eigentlich am See geplantes Picknick. Aber Petras fand wohl, daB ein Tag Sonne fiir die Okis mehr
als genug war, und lieB es just in dem Moment regnen, als wir aufbrechen wollten.

SchlieBlich war es soweit, die endgiiltige Heimfahrt begann, unterbrochen nur noch durch einen
Kiseeinkaufsstop in Gruyiére und diverse kleinere Staus. Aber auch die Fahrt gestaltet sich je nach
Gefihrt zu cinem eigenen Erlebnis. Im einen Bus war es Sinti, die zunehmend ihre Mitreisenden
unterhielt, im Frauenbus (Fernando: Ich bin hier nur der Fahrer!) waren es die Lieder, die Marlinang
auf Liedblittern zusammengestellt hatte und die lautstark zu Gehér gebracht wurden, und aus dem
Pagsat horte man Geriichte von Bergen von Siifligkeiten die die Fahrt versiifit hiitten...

Unter einem wunderschén bunten Abendhimmel kamen wir schlieBlich wohlbehalten in Heidelberg
an, wo sich die meisten noch zu den schnell aus Oki-Vorriten zusammengezauberten Spaghettis mit
TomatensoBe versammelten. Und damit war mal wieder eine wunderbare Studienfahrt zuende
gegangen. Vielen Dank allen, die zu ihrer Durchfiihrung beigetragen haben!!

LEBEN
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VEROFFENTLICHUNGERN

Bernhardt,Reinhold hat sich habilitiert und ist Privatdozent.

Eichrodt, Héléne hat 1998 geheiratet.
Ohnemus, Dieter Glaubensvorbilder - Geduld im Kampf des Glaubens - —
Paul Schneider: Ein Beispiel fir standhaftes christliches Be-
kennen in der Verfolgung. In: Ev.Kirchenblatt der ev. Kirche

am La Platal Juli 1998, S.2 - 5, Buenos Aires/Argentinien

hat mit summa cum laude bei Prof.Ritschl promoviert.

Titel der Dissertation: Kotextuelle palestinensische
Theologie. Streitbare und umstrittene F&eitrf’ége Zum
dkumenischen und interreligidsen Gesprach.

Anfang 1999 wird Uwe Gribe als Pastor nach Oldenburg gehen.

Grébe, Uve

Plathow, MIchael Freiheit und Verantwortung. Aufsitze zu M.Luther im heutigen
Kontext. Erlangen 1996, 375 S. .
ist seit Juli 1996 Pfarrer in der St Luke's Vicarage

Lenox-Conyngham, Andrew i
im Zentrum von Burmingham.

Schlink, Edmund Die Vision des Papstes. Hans Thoma Verlag, Karlsruhe 1997,
183 5. Rr. DM 24,80 (Eine Wiederauflage)

Lotichius, Frank hat am 27.4.1997 sein drittes Kind, Alexander, bekommen.

Edniund Schiink, Die Vision des Pap-
stés. Hans Thoma Verlag, Karlsruhe
1997. 182 Seiten. Br. DM 24,80,

Das Pseudonym Sebastiun Knecht,
unter dem die hier neu aufgelegte Erzith-
lung 1975 im 8sterreichischen Styria-
Verlag und gleichzeitig bei Vanden-
hoeck & Ruprecht erschienen war, ist
geliftet. Was damals schon Kenner ver-
muteten, hat sich bestitigt: Autor war
der 1984 verstorbene Heidelberger
Systematiker, Mitbegriinder und erste
Vorsitzende des Deutschen Gkumeni.
schen  Studienausschusses (DOSTA)
und offizielle Beobachter der EKD beim
11 Vatikanischen Konzil.

Die Erzithlung ist bereits in der Kon-
zilszeit geschrieben. Was Schlink
zurlickhielt, sie schon dumals zu ver-
Sffentlichen, erlfiutert der badische Lun-
desbischof und bisherige Ratsvorsit-
zende  Kiaus Engelhardt,  Schlinks
Schwiegersohn, so: »Die  zeitliche
Distanz sollte der Versuchung wehren,

_ den Papst der Erzihlung mit einem der
Konzilsplipste zu identifizieren.* Das
war insofern volf berechtigt, als sich in
Schlinks Papst einige Gesichter zy
crkennen geben, darunter nicht nur
romisch-katholische. Das gleiche gilt
auch fiir die durchaus zutreffend
gezeich Bedenkentriiger" in der
Kurie. Weil ihre Zah! eher wiichst, ist
die Neuvauflage héchst aktuell, die Lek-
tlre mindestens ebenso spannend wie
cin seridser Kriminalroman, aber zu-
gleich viel mehr als das, namlich eine
Hoffnung in Richtung Rom, die auch
heute viele von uns noch nicht begraben
haben und auch nicht begraben wollen,
Zum Inhalt sei so viel vemraten: ein
Skumenisch engugierter Papst muf

. damit fertig werden, daB in der vatika-

nischen Druckerei zwei Fassungen sei-
ner  Okumene-Enzyklika hergestellt
werden, eine vorwiitsweisende zur
Unterzeichnung durch den Papst, eine
andere, raffiniert abgeschwiicht und
damit  Skumenisch  wirkungslos ge-
macht, zur Verdffentlichung. Um sich
tiber den Fall klar zu werden, begibt sich
der Papst incognito als Pilger ins Heilige
Land. Dort nimmt er an einer Gétlichen
Liturgie der orthodoxen und einer luthe-
rischen Feier des Heiligen Abendmahls
teil. Als er entdeckt, wie sehr sie mit
seinen eigenen, nach einer schweren
Erkrankung neu gewonnenen okume-
nischen Einsichten iibereinstimmen,
kommuniziert er um der Wahrheit der
eigenen Person willen, ohne die er nicht
Papst sein kann, bei beiden Feiern. Das
wird entdeckt, geht durch die Medien, in
Roin herrscht Entsetzen. Der Papst - ein
Hiretiker? km Geiste Jesu und der Oku-
mene kommt es zu einem Happy End.

Die auch als Ggschenk geeignete, all-
gemein verstindlich und flilssig ge-
schriebene Vision besticht durch ihre
Kenntni§ und respektvolle Beschreibung
der Kurig ebenso wie durch die Spiritua-
litdt der Titelgestalt. Noch wichtiger ist
aber, daj& sie Hoffnung auf Erncuerung
aller Kifchen in kumenischem Geigt
aufrechtgrhiilt oder wieder erweckt in
ciner Z:,'Qt. in der viele die Skumenische
Beweguiig zwar fir dringend nétig, aber
wegen der hier auch beschricbenen
Abwehnnechanismen als zy wenig aus-
sichtsreich betrachten. Demgegeniiber
zeigt Sclilink, welcher , Wind* die Oky.
mene wirklich voranbringt,

Dr. Aliried Wieczorek
leitet ReiB-Museum

leo. Der bisherige ;
kommissarische  Di-
rektor des ReiB-Mu-
seum, Dr. Alfried
Wieczorek (Foto:
Neusch), wird Nach-
folger der zum 1. Ok-
tober als Generalse-
kretérin zur Deut-
schen Kulturstiftung
nach Berlin gewech-
selten Prof. D1. Karin
von Welck. Das hat
der Gemeinderat der
Stadt im nicht-6ffentli- ; ; )
chen Teil seiner gestrigen Sitzung mehrheit-
lich beschlossen. Das Gremium folgte damit
dem Votum des Personalausschusses vom
18. November (wir berichteten). Dgr 44Jahn-
ge Archdologe ist seit 1990 in der Einrichtung
beschaftigt und war seit zwei Jahren Stell-
vertreter von Welcks. Die Wahl fiel schon
deswegen auf Wieczorek, weil ihm als Ken-
ner des Hauses und als anerkanntem Fach-
mann der Museumslandschaft am ghesten
zugetraut wurde, die iber die regionalen
Grenzen der Stadt hinaus gehende Reputa-
tion der Einrichtung zu halten und noch wei-
ter auszubauen. Bereits heute sind mit ,Von
Babylon bis Jerusalem”, ,Kurfiirst Kflrl Theo-
dor”, ,Die Hiiter der Seidenstrafie, ,,E:.urc‘)’-
pas Mitte um 1000", ,Zeit der Morgen;ote |
,Die Kreuzritter” und ,Abbild des Kaisers
i’ublikumsmagneten fir die néchsten Jahre

terminiert.

25. November 1998
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Allen, die mit ihren Beitrigen in Wort und Bild bei
dieser OECUMENICA mitgearbeitet haben, danken wir

sehr herzlich. Bie Tedaiion




