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Christoph Schwébel
Okumenische Theologie im Horizont des trinitarischen Glaubens
I. Schwierigkeiten bei der Beschreibung der Aufgabe der skumenischen Theologie

In vielen wissenschaftlichen Disziplinen spiegelt die Auseinandersetzung tiber die
Interpretation ihres Namens den Streit um ihren Gegenstand und die Debatten iiber
Zielsetzungen und Methoden seiner Untersuchung. Bei der Bezeichnung "kumeni-
sche Theologie" scheinen sich die Schwierigkeiten zu verdoppeln. Hier kommt nicht
nur die ganze Bandbreite von Basisannahmen zum Tragen, die das Theologiever-
stindnis prégen, sondern auch die Debatte dariiber, was unter "Okumene" und
"Okumenisch" zu verstehen sei. Die Selbstinterpretationen der Theologie und die
Selbstinterpretationen der Okumene treten in ein spannungsgeladenes und deswe-
gen selbst interpretationsbediirftiges Verhaltnis. Es sind vor allem drei Fragenberei-
che, die bei der Bestimmung des Charakters und der Aufgabe der &kumenischen
Theologie eine Rolle spielen:
- die Frage, ob skumenische Theologie eine selbstiandige theologische Disziplin sei
oder eine grundlegende Dimension aller theologischen Arbeit bezeichne;
- das Problem, ob die Herausforderungen der skumenischen Theologie primir unter
ethischen oder unter dogmatischen Gesichtspunkten zu erfassen sind;
- und die Frage, in welchem Paradigma des Verstandnisses von Okumene die Auf-
gabe der 6kumenischen Theologie zu bestimmen sei.

1. Okumenische Theologie: Selbstandige theologische Disziplin oder grundlegende
Dimension aller theologischen Arbeit?

1960 beschrieb Willem A. Visser't Hooft die skumenische Theologie, die er von der
vergleichenden Konfessionskunde unterschied, als "theologische Bearbeitung der
grundsétzlichen Fragen, die im Gesprich der Kirchen und im Leben der
6[kumenisch]en Bewegung aufkommen".. In dieser Beschreibung der Tatigkeit der
tkumenischen Theologie ist weitgehend offen gelassen, ob tkumenische Theologie
als eigene theologische Disziplin zu verstehen sei. Deutlich ist jedoch, dafl skumeni-
sche Theologie hier kein eigenes theologisches Programm hat. Vielmehr kommt ihr
ihre Aufgabe und ihre Funktion durch die skumenischen Beziehungen der Kirchen
zu. In der seit der Mitte der sechziger Jahre - vor allem auch in der rémisch-katholi-
schen Theologie? - gefithrten Debatte {iber Selbstverstindnis und Aufgabe der tku-

1 RGG3 Bd. IV, Sp. 1580.
2 Vgl Johannes Brosseder, Okumenische Theologie. Geschichte - Probleme, Miinchen 1967. Eine umfassende
Diskussion der unterschiedlichen Konzeptionen kumenischer Theologie im Verhltnis zur Konfessionskunde
gibt Erwin Fahlbusch in seiném Aufsatz: Abschied von der Konfessionskunde? Uberlegungen zu einer
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menischen Theologie tritt dann die Alternative zwischen ihrem Verstindnis als einer
neuen und eigenstindigen Disziplin und als einer Dimension der ganzen Theologie
in den Vordergrund. Konstituiert die Bearbeitung der Fragen der skumenischen Be-
ziehungen der Kirchen ein eigenes theologisches Fach, etwa als "Theorie kumeni-
scher Prozesse"3, oder ist sie als Dimension der ganzen Theologie zu verstehen, die
darum nicht als eigene Disziplin ausdifferenziert werden darf? Die Komplexitit der
in dieser, bislang zu keinem eindeutigen Abschluf gekommenen Debatte vertrete-
nen Positionen spiegelt sich in der Vielfalt der organisatorischen Verankerungen von
okumenischer Theologie in den Institutionen theologischer Lehre und Forschung.

2. Dogmatische und ethische Gesichtspunkte in der Bestimmung der Aufgabe Sku-
menischer Theologie

Entscheidendes Element aller Versuche der Bestimmung der Eigenart und Aufgabe
okumenischer Theologie ist die Art und Weise, wie die Okumene inhaltlich be-
stimmt wird, zu der die skumenische Theologie in Beziehung gesetzt wird. Nach
dem wohl allgemeinsten Verstindnis von Okumene ist sie durch ihre Zielbestim-
mung zu charakterisieren: der Erkenntnis und Verwirklichung der Einheit der
Kirche. Wird auf der Basis dieser klassischen Bestimmung der Charakter der 6ku-
menischen Theologie verstanden, kann mit Dietrich Ritschl formuliert werden:
"Diese Ausrichtung auf die Erkenntnis und Verwirklichung der Einheit der Kirche
ist ... das, was Theologie zu Skumenischer Theologie macht." Bei dieser Bestim-
mung stehen dogmatische Aspekte im Vordergrund, insofern die von den Glauben-
den als Gabe bekannte und ihnen als Aufgabe anvertraute Einheit der Kirche die
Perspektive der Okumene und der skumenischen Theologie bestimmt.

Wolfgang Huber hat schon 1980 darauf hingewiesen, da die praktische Umsetzung
der Ausrichtung auf die Einheit der Kirche im 8kumenischen Dialog dazu fiihrt, da
europiische Theologie sich von den Theologien Lateinamerikas, Afrikas und Asiens
in Frage stellen lassen und auf diese Infragestellung mit einer selbstkritischen Neu-
bestimmung ihres Selbstverstindnisses reagieren muf. L4t sie sich auf diese Infra-
gestellung ein, kann sich europaische Theologie nicht auf die traditionelle Form
tkumenischer Theologie beschrinken, wie sie von Visser't Hooft skizziert wurde.
Huber formuliert darum die These: "Theologie ist nicht nur im Anhang, sondern
ganz und gar Skumenische Theologie. Eine Theologie, die diese grundlegende

Phénomenologie der universalen Christenheit, in: Gottfried Maron (Hrsg.), Evangelisch und Okumenisch.
Beitrige zum 100jshrigen Bestehen des Evangelischen Bundes, Géttingen 1986, 456-493.

3 Peter Lengsfeld, Okumenische Theologie als Theorie kumnenischer Prozesse - Die Kollusionstheorie, in :
ders. (Hrsg.), Okumenische Theologie. Ein Arbeitsbuch, Stuttgart, Berlin, K6in, Mainz 1980, 1960-70.

4 Dietrich Ritschl, Okumenische Theologie, in: ders./Werner Ustorf, Okumenische Theologie -
Missionswissenschaft, Grundkurs Theologie Bd. 10. 2, Stuttgart, Berlin, K6ln 1994, 7.




-4 -

Dimension vernachldssigt oder vergit, verweigert sich der Zeit, in der wir leben." 5
Fiir Huber ist diese Forderung im wesentlichen durch die Situation von Christentum
und Theologie in "unserer heutigen weltgeschichtlichen Stunde"s bestimmt, die von
der Erfahrung der "einen Welt" geprigt ist, die fiir ihn zum Leitmotiv der Interpre-
tation der Okumene als der ganzen bewohnten Erde wird. Insofern diese Einheit die
"Gestalt der Diskrepanz'” hat, der Gegensitze, Auseinandersetzungen und Wider-
spriiche, wird ftir Huber "{die Einheit der Weltchristenheit ... zu einem vorrangigen
Kriterium fiir eine christliche Praxis, die sich an der Aufgabe orientiert, fiir die
Uberwindung dieser Widerspriiche zu arbeiten und zu kampfen"s. Die Wahrneh-
mung dieser Aufgabe fithrt dazu, die dynamische Ausweitung des Verstindnisses
der Okumene ins Auge zu fassen, die von der Okumene der Konfessionen, zur
Okumene der Nationen, der Kulturen und Machtblécke, zur Okumene der Religio-
nen fithrt, die nach Huber nur im Dialog vollzogen werden kann und fiir die 6ku-
menische Theologie eine "dialogische Struktur" fordert. Die Ausrichtung der Oku-
mene und der Skumenischen Theologie auf die eine Kirche wird hier ausgeweitet
durch den Blick auf die eine Welt. Gerade wenn man der Berechtigung von Hubers
Anliegen zustimmt, stellt sich hier die Frage, wie sich dieses ethisch orientierte Ver-
standnis Skumenischer Theologie zu dem traditionell dogmatischen, an der Einheit
der Kirche orientierten, Versténdnis verhalt. Wie wird 8kumenisch-theologisch das
Verhiltnis zwischen der Ausrichtung auf die eine Kirche und auf die eine Welt be-
stimmt?

3. Eine neues Paradigma der Okumene: vom christologischen Universalismus zum
einen Haushalt des Lebens

Die von Huber vorgetragenen Uberlegungen nehmen wesentliche Aspekte des von
Konrad Raiser in seinem Buch "Okumene im Ubergang" 1988 diagnostizierten und
geforderten "Paradigmenwechsel[s] in der kumenischen Bewegung"i0 vorweg. Rai-
ser verwendet den durch Thomas S. Kuhns Buch "Die Struktur wissenschaftlicher
Revolutionen"!! populir gewordenen Begriff des Paradigmenwechsels hypothetisch

5 Wolfgang Huber, Der Streit um die Wabhrheit und die Fahigkeit zum Frieden. Vier Kapitel 6kumenische
Theologie, Mitnchen 1980, 48.

6§ Ebd.

7A.8.0.,49.

8 Ebd.

%Aa.0,71

¥ Konrad Raiser, Okumene im Ubergang: Paradigmenwechsel in der Okumenischen Bewegung [?], Miinchen
1989. Die Verbindung von Diagnose und Programm in Raisers Buch spiegelt sich interessanterweise schon im
Untertitel, der auf dem Einband ohne Fragezeichen, im Buch mit Fragezeichen wiedergegeben wird.

! Thomas S. Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago 1962, 2. Aufl. 1970, Dt. Ubersetzung:
Die Struktur wissenschaftlicher Revolutionen, 2. rev. und um das Postskriptum von 1969 erginzte Auflage,
Frankfurt/M 1976. Zur theologischen Rezeption des Paradigma-Begriffs vgl. Hans Kiing/ David Tracy (Hrsg.),
Theologie - wohin? Auf dem Weg zu einem neuen Paradigma, Ziirich - Giitersloh 1984; dies. (Hrsg.), Das neue
Paradigma von Theologie, ebd. 1986; Hans Kiing, Theologie im Aufbruch. Eine 6kumenische Grundlegung,
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und programmatisch, um die Verdnderung im Selbstverstandnis der Okumene und
der dkumenischen Theologie zu beschreiben. Das klassische Paradigma der Oku-
mene charakterisiert Raiser unter dem Stichwort des "christozentrischen Universa-
lismus".)2 Der "alles bestimmende Angelpunkt" dieses Orientierungsrahmens ist
nach Raiser sein "Christozentrismus", dem die "Konzentration auf die Kirche" ent-
spricht. Die Spannung zwischen der Partikularitit des Christusereignisses und sei-
ner universalen Bedeutung, der Partikularitit der Existenzform der Kirchen und
ihrer universalen Berufung wird vermittelt durch eine Geschichtsdeutung, die die
Geschichte als dynamischen ProzeR der Verwirklichung der Universalitit des
Christusereignisses und der Sendung der Kirche interpretiert. Ausgehend von den
im alten Paradigma nur unzureichend zu beantwortenden Herausforderungen der
Problematik der religitsen Pluralitit, der Erfahrung der Uberlebenskrise der
Menschheit und der neuen Wahrnehmung der Verschiedenheit der Kirchen fordert
Raiser ein neues Paradigma, das er tendenziell in den theologischen Veranderungen
der Okumene schon angelegt sieht. Dieses neue Paradigma orientiert sich an der
Metapher vom einen Haushalt des Lebens, der die ganze bewohnbare Erde umfafit
und in der Sozialitit des dreieinigen Gottes begriindet ist.!13 Er verwirklicht sich in
der eucharistischen Hausgemeinschaft, wo durch die Teilhabe an Jesus Christus und
durch die durch den Geist vermittelte Teijlhabe an der neuen Schopfung das Unter-
schiedene zur Einheit zusammengefiihrt wird. Gegeniiber dem christologischen
Universalismus wird damit eine trinitarisch begriindete, eucharistisch vermittelte
"Verkntipfung des Lokalen mit dem Universalen"4 im Leben der Kirche angestrebt.
Damit stellt sich die Frage: Wie sollte skumenische Theologie im neuen Paradigma
betrieben werden und wie ist die Beziehung der im "alten" und im "neuen" Para-
digma profilierten Leitbegriffe zu interpretieren?

In den folgenden Uberlegungen mochte ich versuchen, einen Vorschlag zur Ihter-
pretation und Praxis Skumenischer Theologie zu begriinden, der zu den drei skiz-
zierten Fragenbereichen Stellung nimmt. Mein Vorschlag, der weder Neuheit noch
Originalitit beansprucht, kann in der folgenden These zusammengefaft werden:

Okumenische Theologie hat ihre Bestimmung und ihre Aufgabe durch ihre Beziehung auf
den trinitarischen christlichen Glauben als ihren umfassenden Horizont. Die Skumenische
Bewegung verdankt sich der Bewegung des dreicinigen Gottes zur Vollendung seiner Ge-
meinschaft mit der versohnten Schipfung, die im trinitarischen Glauben als Bedingung und
Begrindung der Einheit der Kirche bekannt wird. In der Beziehung des Glaubens auf die

Minchen 1987. Zur Diskussion vgl. B. Hoedemaker, Einige Erwigungen zu Konrad Raisers These vom
Paradigmenwechsel, OR 40 (1991), 436-446; vgl. ebenso die Kritik von Dietrich Ritschl, a.a.0., 28ff, bes. 38ff.
12420, 69.

13 vgl. dazu das vierte Kapitel des Buches, a.a.0.,125-170.

14420, 157.
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differenzierte Einheit des Handelns des trinitarischen Gottes kann die Einheit der Kirche, die
in Christus verwirklicht ist und durch die in versohnter Verschiedenheit zusammengefiihrte
Gemeinschaft der Kirchen bezeugt wird, zur Einheit der Welt in Beziehung gesetzt werden.

Zur Begriindung dieser These machte ich zunidchst darstellen, in welchen Hinsichten
der trinitarische Glaube als Horizont der skumenischen Theologie verstanden wer-
den kann, indem ich versuche, die Trinitétslehre als Horizontbestimmung des christli-
chen Glaubens zu entfalten (II). Anschliefend soll erértert werden, inwieweit die
theologischen Einsichten reformatorischer Theologie als Lesarten des trinitarischen
Glaubens verstanden werden kénnen (III). Abschliefend soll dann kurz skizziert
werden, welche Perspektiven sich in diesem Horizont fiir skumenische Theologie
zur Beantwortung der drei vorgestellten Fragebereiche ertffnen (IV).

IL. Die Trinit4tslehre als Horizontbestimmung des christlichen Glaubens

Die Metapher des Horizonts, die aus der antiken Astronomie stammt und in der Ge-
schichte der Philosophie und Theologie bei Aristoteles, Thomas, Leibniz, Kant und
in der modernen Phinomenologie und Hermeneutik, aber auch in der modernen
Kosmologie, eine grofie Rolle spielt, bezeichnet die Umgrenzung des Feldes, in dem
etwas fiir menschliche Deutung oder Gestaltung erscheint.!s Der Horizont hat dabei
die Funktion sowohl die Begrenzung menschlichen Deutens und Gestaltens zu be-
nennen - der Horizont ist per definitionem als solcher uniiberschreitbar! -, als auch auf
den Zusammenhang hinzuweisen, indem alles steht, was innerhalb eines Horizontes
erscheint. Der Horizont ist dabei immer vom Standort von Betrachtenden her zu be-
stimmen und ermoglicht das orientierende Verstehen dessen, was innerhalb des
Horizontes erscheint. Hans-Georg Gadamer hat diese konstitutive Bedeutung des
Horizontes fiir alles Verstehen pragnant formuliert: "Horizont ist der Gesichtskreis,
der alles umfafit und umschliefSt, was von einem Punkt aus sichtbar ist ... Wer Hori-
zont hat, weif die Bedeutung aller Dinge innerhalb dieses Horizontes richtig einzu-
schitzen nach Nahe und Ferne, GroSe und Kleinheit."!6 Ftir den christlichen Glau-
ben hat das trinitarische Reden von Gott - das versuche ich zu zeigen - die Funktion
eines solchen Horizontes. Die Trinitétslehre kann darum als der Versuch der Hori-
zontbestimmung vom Standpunkt des christlichen Glaubens aus verstanden werden.

15 Die komplexe Geschichte des Begriffs "Horizont" ist instruktiv dokumentiert in dem Artikel von N. Hinske,
H. J. Engfer, P. Janssen und M. Scherner, in: HWP IIJ, Sp. 1187-1206.

16 4. G. Gadamer, Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik, 2. Aufl. Tibingen
1965, 286; vgl. auch Teil 111, 3: Sprache als Horizont einer hermeneutischen Ontologie, 415-465.
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4. Einheit in Beziehung: Der Gott Israels, Jesus und der Geist

Christlicher Glaube hat seinen Anfang da, wo das Lebenszeugnis Jesu vom Kommen

der Gottesherrschaft durch das Handeln Gottes, den er Vater nennt, in der Aufer-

weckung des gekreuzigten Jesus als bewahrt erfahren wird und die Wahrheit dieser

Botschaft in der christlichen Gemeinde als heilbringende und so Glauben ermog-

lichende Gegenwart Gottes erlebt wird. Die Erfahrung, daf8 das Zeugnis Jesu von

Gott durch Gott an ihm selbst bewzhrt wird und die Zuversicht, daf die, die an das

Handeln Gottes in Jesus glauben, in die Gottesbeziehung Jesu einbezogen werden,

ist das Urdatum des trinitarischen Redens von Gott. Diese Grunderfahrung, notigte

dazu, die Erfahrung Gottes in Jesus, die Erfahrung Gottes in der Geschichte mit sei-
nem Volk, die im Zeugnis Jesu vorausgesetzt und in Anspruch genommen wird,
und die Erfahrung Gottes in der Gegenwart der Gemeinde unter der Voraussetzung
der Abwesenheit des irdischen Jesus konstruktiv aufeinander zu beziehen. Fiir diese

Beziehung ist es charakteristisch, daf auf die Frage "Wer ist Gott?" keine einfache,

sondern eine dreifache Antwort gegeben werden muf.!"” Es miissen drei identitats-

beschreibende Geschichten erzshlt werden, die in einer Geschichte verbunden wer-
den:

- die Geschichte vom Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, dem Gott, der Israel aus
dem Sklavenhause Agyptens gefiihrt hat;

- die Geschichte von Jesus, seiner Botschaft vom Kommen der Herrschaft des Gottes,
den er Vater nannte, seiner Kreuzigung und seiner Auferweckung durch das Han-
deln Gottes;

- und die Geschichte der Gegenwart Gottes bei den Glaubenden in der Situation der
Abwesenheit des irdischen Jesus auf dem Weg zur eschatologischen Vollendung,.
Die Verbindung dieser drei identitatsbeschreibenden Geschichten ist ein komplexer
und keineswegs einlinig verlaufender Proze8.!8 Die entscheidenden Schritte auf dem
Weg zur Formulierung des trinitarischen Glaubens sind die Verbindungen, die zwi-
schen den drei Identitatsbeschreibungen hergestellt werden. Wo der Gott Israels als
der identifiziert wird, den Jesus Vater nennt, kann Jesus als der Sohn dieses Vaters
identifiziert werden. Die Geschichte Jesu erscheint so als die Fortsetzung der Ge-
schichte Gottes mit Israel, die allerdings diese Geschichte nicht aufhebt, sondern be-

7 In diesem Zugang zur Trinitétslehre nehme ich wichtige Elemente des Ansatzes auf, der in der
trinitiitstheologischen Studie von Robert W. Jenson, The Triune Identity, Philadelphia 1982, entwickelt wurde.
Eine konzise Zusammenfassung seiner Thesen gibt Jenson in dem Aufsatz: What is the Point of Trinitarian
Theology?, in: Chr. Schwébel (Hrsg.), Trinitarian Theology Today. Essays on Divine Being and Act,
Edinburgh 1995, 31-43. Vgl. auch den Aufsatz: Die trinitarische Grundlegung der Theologie - Ostliche und
westliche Trinititsiehre als 6kumenisches Problem, in: Luther und die trinitarische Tradition. Okumenische und
Philosophische Perspektiven, LAR 23, Ratzeburg 1994, 9-24.

18 Eine kurze Skizze dieses Prozesses findet sich in meinem Aufsatz: Christology and Trinitarian Thought, in:
Trinitarian Theology Today, 2.2.0. (Anm. 17), 113-146. Vgl. die instruktive problemorientierte Darstellung bei
Georg Kretschmar: Der Weg der kirchlichen Theologie zum Bekenntnis des dreieinigen Gottes, in: Luther und
die trinitarische Tradition, a.a.0., 25-42.
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statigt. Wo der Geist, der in der Gemeinde als Anbruch der eschatologischen Zu-
kunft erfahren wird, als der Geist Jesu Christi und dieser als der von den Propheten
verheiflene Geist identifiziert wird, kann die Geschichte der Gegenwart Gottes in der
christlichen Gemeinde als Fortsetzung der Geschichte Jesu und der Geschichte Got-
tes mit seinem Volk verstanden werden. Der entscheidende Punkt dieses Prozesses
der Definition der Beziehung zwischen den drei identititsbeschreibenden Ge-
schichten ist darin zu sehen, daff die Identitit Jesu Christi nur bestimmt werden
kann, indem sein Verhiltnis zu Gott dem Vater und dem Geist bestimmt wird. Die
Identitat Gottes des Vaters ist nur im Verhéltnis zum Sohn und zum Geist und die
Identitat des Geistes nur im Verhéltnis zum Sohn und zum Vater zu bestimmen. Die
Einheit Gottes 148t sich darum nur in der Bestimmung der Beziehung von Vater, Sohn
und Geist aussagen. Es ist dieser ProzeB, der in Nizéa 325 und Konstantinopel 381 in
der Formulierung des trinitarischen Glaubens zu einem die weitere Behandlung be-
stimmenden vorldufigen Abschluf kommt. Das Homousios halt fest, dafl die drei
Identitdtsbeschreibungen Gottes bleibend giiltige und fiir das christliche Gottesver-
standnis gleichermafien konstitutive und deswegen in der Formulierung des christ-
lichen Gottesglaubens zu verbindende Basisaussagen sind.

Schon an dieser Stelle ergibt sich fiir unsere Fragestellung ein entscheidendes
Zwischenergebnis. Die Ausbildung des trinitarischen Glaubens in der Verhaltnisbe-
stimmung der drei identitétsbeschreibenden Geschichten Gottes erméglicht und er-
fordert das christliche Bekenninis zu dem Gott Israels als dem Gott, den Jesus Vater
nennt. Das trinitarische Gottesverstindnis hélt die bleibende Bindung der christ-
lichen Gemeinde an Israel fest und macht damit das Verhaltnis zwischen Kirche und
Israel, Judentum und Christentum zu einer Normalfrage christlichen Glaubens und
christlicher Theologie. Erst unter Voraussetzung des trinitarischen Glaubens stellt
sich die Frage jidisch-christlicher Okumene mit besonderer Dringlichkeit.

Zweitens ist die Geschichte der Ausarbeitung des trinitarischen Glaubens zugleich
die Geschichte der Horizontbestimmung der Gemeinschaft der christlichen Kirchen.
Durch die Formulierung des trinitarischen Bekenntnisses kliren die christlichen Kir-
chen, was sie zusammenhilt und umfaRt, und was sie von anderen trennt: sie be-
stimmen ihre Identitit, indem sie die trinitarische Identitiat Gottes bekennen. Die
Grenzen der christlichen Okumene, in ihrem umfassenden und in ihrem unterschei-
denden Sinn, werden definiert in der Auseinandersetzung mit den Grundfragestel-
lungen, auf die die Trinit4tslehre eine Antwort zu geben versucht.!?

19 Die 1961 voilzogene Erweiterung der Basisformel des Okumenischen Rates der Kirchen, in der er sich als
"eine Gemeinschaft von Kirchen, die den Herrn Jesus Christus gemaB der Heiligen Schrift als Gott und Heiland
bekennen und darum gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre Gottes, des Vaters, des
Sohnes und des Heiligen Geistes" bestimmt, vollzieht insofern gegeniiber der urspriinglich 1948
verabschiedeten rein christologischen Basis die Bewegung nach, die die Entwicklung des Gottesdienstes und
der Glaubenslehre der Alten Kirche zur Formulierung der Trinititslehre kennzeichnet.
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5. Trinitarisch differenzierte Einheit: Schopfung, Versshnung und Vollendung

Die Trinitdtslehre fungiert noch in einer zweiten Hinsicht als Horizontbestimmung
des christlichen Glaubens. Die Formulierung des trinitarischen Glaubens bietet nicht
nur eine Antwort auf die Frage: Wer ist Gott?, sondern bestimmt auch die Antwort
auf die Frage: In welcher Beziehung steht Gott zu uns? Diese Frage stellt sich in be-
sonderer Weise angesichts des im Glauben in Christus erfahrenen Heils. Wie ist die
in Christus erfahrene Erlésung oder Befreiung zu verstehen? Als Erlésung aus der
Welt und Befreiung von der Welt? Oder als Erlésung und Befreiung der Welt? Und
weiterhin: Bedeutet das in Christus erfahrene Heil, das wir schon jetzt an seiner
Auferweckung teilhaben und im Vollbesitz des eschatologischen Heils sind? In wel-
chem Verhiltnis stehen also Versshnung, Schépfung und Vollendung? Schon im
Neuen Testament wird versucht, diese Frage so zu beantworten, da8 Schipfung,
Versthnung und Erlésung dadurch aufeinander bezogen werden, daf sie als das
Wirken desselben Gottes verstanden werden, der in der Bezogenheit von Vater,
Sohn und Geist handelt. Das trinitarische Verstandnis des Handelns Gottes erlaubt
somit beides, an der Unterschiedenheit der Erfahrung des Handelns Gottes in
Schopfung, Versshnung und Vollendung festzuhalten, und zugleich die Einheit des
Handelns Gottes als Wirken des trinitarischen Gottes zu verstehen. Die trinitarisch
differenzierte Einheit des Wirkens Gottes von A bis Q, von der Schopfung bis zur
eschatologischen Vollendung beschreibt insofern den Horizont, in dem Christen
glauben und handeln. Erst in diesem Horizont der trinitarischen oikonomia Gottes
wird die oikoumene, die gesamte bewohnbare Erde, zum Horizont christlichen Glau-
bens und christlichen Handelns.

6. Einheit und Vielheit: Der trinitarische Gott und die Kirche

Die beiden Aspekte der Trinitétslehre als Horizontbestimmung des christlichen
Glaubens, die Bestimmung der Identitat der christlichen Gemeinschaft im Glauben
an den dreieinigen Gott und die Ausrichtung auf die differenzierte Einheit des Han-
delns Gottes in Schopfung, Versshnung und Erlgsung, finden ihre Begriindung in
der begrifflichen Fassung der Trinititslehre, wie sie von den grofen Kappadoziern
entwickelt wurde. Zwar gibt es bemerkenswerte und theologisch signifikante Diffe-
renzen zwischen den unterschiedlichen Fassungen, in denen die kappadozische Tri-
nititslehre bei Basilius von Caesarea, Gregor von Nazianz und Gregor von Nyssa
entwickelt wurden. Allerdings ist ihnen eine begriffliche Innovation gemeinsam, die
zu Recht als "Revolution in der griechischen Philosophie'?® bezeichnet worden ist.

2 John D. Zizioulas, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, London 1985, 36. Zu den
historischen Grundlagen dieser Interpretation der Trinititstheologie der Kappadozier vgl. Zizioutas' Aufsatz:
The Doctrine of the Holy Trinity: The Significance of the Cappadocian Contribution, in: Trinitarian Theology
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Sie besteht darin, daf sie den Begriff der hypostasis mit dem Begriff der Persoh
identifizierten und so den Begriff der personal verstandenen hypostasis als logisch
wie ontologisch fundamentalen Begriff interpretierten. Gegeniiber dem Sabellianis-
mus war damit festgehalten, dafl Vater, Sohn und Geist nicht als voriibergehende
Erscheinungsweisen, sozusagen als soziale Rollen interpretiert werden diirfen, die
der eine Gott in der Heilsgeschichte annimmt. Gegeniiber dem Eunomianismus, der
intellektuell hochst anspruchsvollen zeitgendssischen Form des Arianismus, be-
haupteten sie, daf nicht dem Wesen (ousia) Gottes identifizierende Eigenschaften
zugesprochen werden diirfen wie z. B. die der Ursprungslosigkeit, die dann nicht
dem Sohn zugesprochen werden kann, weil er ja vom Vater gezeugt ist, sondern
forderten, daf die identifizierenden Eigenschaften Gottes den Hypostasen zugespro-
chen werden miissen. Vater, Sohn und Geist inkommunikable, einzigartige identifi-
zierende Eigenschaften haben, die sie als personale hypostasis identifizieren, indem
sie ihr Verhdltnis zueinander bestimmen. Auf diese Weise wurde die jeweilige un-
verwechselbare Identitit der Personen in ihrem Verhiltnis zueinander begriindet.
Personsein als urspriingliche Existenzweise ist somit nur relational zu verstehen,
wobei alles Gewicht darauf gelegt wurde, diese Relationen nicht als externe Relatio-
nen, sondern als interne Relationen zu interpretieren: Vater ist nicht Vater ohne seine
durch den Geist vermittelte Beziehung zum Sohn, der Sohn ist nicht Sohn ohne seine
durch den Geist vermittelte Beziehung zum Vater, und auch die Gottheit und das
Personsein des Geistes lassen sich - gegen die Pneumatomachen - nur begriinden,
wenn die Beziehung des Geistes zu den anderen beiden hypostaseis der Trinitat als
interne Relation verstanden wird. Auf diese Weise konnten die Beziehungen der drei
trinitarischen Hypostasen als interne Relationen von der Beziehung des dreieinigen
Gottes zur Schopfung als einer externen Relation unterschieden werden. Ebenso ist
die Einheit der géttlichen ousia, die nun - anders als noch bei Athanasius?! - streng
von dem Begriff der hypostasis unterschieden wird, relational zu verstehen, insofern
sie unter den drei Personen der Trinitét so mitgeteilt wird, dafl sie durch ihre Bezie-
hung zueinander am einen gottlichen Wesen teilhaben. Mit dieser begrifflichen In-
novation werden im ungeschaffenen Sein Gottes Einheit und Vielheit als gleichur-
spriinglich verstanden und beide in relationalem Sinne interpretiert.

In der neueren Skumenische Diskussion ist dieses, in der kappadozischen Trinitits-
lehre entwickelte Verstandnis des Verhiltnisses von Einheit und Vielhalt als Inspi-

Tody, 2.2.0. (Anm. 17), 44-60; die metaphysischen Implikationen dieses Interpretationsansatzes \yerden
herausgearbeitet in Zizioulas' Aufsatz: On Being a Person: Towards an Ontology of Personhood, in: Chr.
Schwibel und Colin Gunton (Hrsg.), Persons - Divine and Human, Edinburgh 1991, 33-46.

21 Athanasius stellt die Identitit der Begriffe ousia und hypostasis ausdriicklich fest. So in seiner Epistula ad
Afros Episcopos, PG 26, 1036B. Vgl. zu den komplexen semantischen Problemen der Unterscheidung R.C.P.
Hanson, The Search for the Christian Doctrine of God. The Arian Controversy 318-381, Edinburgh 1988, 181-
190.
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ration fiir eine neue Sicht der Einheit der Kirche aufgenommen worden.22 Wird die-
ses trinitarische Verstindnis von Gott als Beziehungseinheit der drei Personen der
Trinitat als Horizontbestimmung der Einheit der Kirche verstanden, ist es dann nicht
moglich, Einheit nicht als undifferenzierte Einheitlichkeit zu verstehen, als Subordi-
nation der Vielen unter das Eine, sondern als Gemeinschaft der Vielen verstanden
werden, die die Besonderheit der Vielen gerade nicht aufhebt, sondern sie zum kon-
stitutiven Element ihrer Gemeinschaft macht? Einheit bedeutete dann nicht das Auf-
gehen in einer alle Differenzen authebenden Uniformitit, sondern die Verbindung
der Verschiedenen zur Gemeinschaft. Nun wire es im hochsten Mage theologisch
problematisch, wiirde man Einheijt und Vielheit im trinitarischen Sein Gottes und im
Sein der Kirche nach der Regel "wie im Himmel, so auf Erden" in direkter Analogie
begreifen. Die ontologische Differenz und Beziehung zwischen dem ungeschaffenen
Sein Gottes und der Geschopflichkeit der Kirche als creatura verbi divini und die sote-
riologische Differenz und Beziehung zwischen dem rechtfertigenden Gott und dem
stindigen Menschen 48t eine solche direkte Analogsetzung nicht zu. Geht man al-
lerdings davon aus, daf die ¢konomische Trinitit die Selbstmanifestation der im-
manenten Trinitat ist, daB Gott also so handelt, wie Gott ist, dann ergibt sich daraus,
daf die Beziehung von Einheit und Vielheit, die das trinitarische Sein Gottes cha-
rakterisiert, auch in seinem trinitarischen Handeln in der Konstitution der Kirche \
zum Ausdruck kommt.23 |

III. Reformatorische Lesarten des trinitarischen Glaubens

Es wire hochst problematisch, wiirde man Skumenische Theologie als eine Art von
patchwork-Theologie verstehen, die einzelne Elemente aus unterschiedlichen theo-
logischen Traditionen aus ihrem jeweiligen geschichtlichen und kirchlichen Zusam-
menhang herausnimmt und neu zusammenfiigt, um so eine Skumenisch umfas-
sende Theologie zu schaffen. Damit wird nicht nur die innere Kohirenz einer theo-

22'ygl. die programmatische Skizze von John Zizioulas in seinem Vortrag bei der Fiinfien Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung in Santiago de Compostella: Die Kirche als Gemeinschaft, in: Santiago de
Compostella 1993, hrsg. v. G. GaBmann und D. Heller, Frankfurt 1994, 95-104. Die Vereinbarkeit dieses
Modells mit den trinititstheologischen und ekklesiologischen Grundaussagen der Theologie Luthers wird
ausfiihrlich diskutiert in dem Aufsatz von Risto Saarinen, Die moderne Theologie und das prieumatologische
Defizit. Ein kumenische Situationsbestimmung, in: Der Heilige Geist: Okumenische und reformatorische
Untersuchungen, LAR 25, Erlangen 1996, 245-263. Saarinen kommt zu dem SchluB, "daf sich die heutige
Communio-Ekklesiologie in ihrer Begriindung auf die innertrinitarischen Relationen durchaus auch auf
Aussagen Luthers stiitzen kann" (261). Vgl. auch meinen Aufsatz: The Quest for Communion: Reasons,
Reflections and Recommendations, in: The Church as Communion. Lutheran Contributions to Ecclesiology,
hrsg. v. Heinrich Holze, Genf 1997, 227-286.

23 Ich habe in anderem Zusammenhang die in dieser Form begriindete Analogie als analogia transcendentalis
charakterisiert, insofern hier die Analogie durch die Begriindungsrelation begriindet und begrenzt wird, durch
die der ungeschaffene Gott der schopferische Grund und so die Bedingung der Moglichkeit und Wirklichkeit
des Geschaffenen ist. Vgl. meinen Aufsatz: Human Being as Relational Being, in: Chr. Schwébel und Colin
Gunton (Hrsg.), Persons - Divine and Human, Edinburgh 1991, 141-165, bes.156f.
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logischen Konzeption und die Authentizitit von theologischen Traditionen aufs
Spiel gesetzt. Zugleich wiirde sich so betriebene tkumenische Theologie von ihrer
Basis in den Kirchen entfernen, denn diese Kirchen sind durch ihre Geschichte in
bestimmter Weise konfessionell gepragt. Der Horizont kann nur von einem be-
stimmten Standpunkt aus erscheinen und von unterschiedlichen Standpunkten aus
erscheint der Horizont anders. Versuchen wir also vom Standpunkt der evange-
lischen Kirchen in Deutschland mit ihren bestimmten konfessionellen und theologi-
schen Pragungen den Horizont des trinitarischen Glaubens in den Blick zu nehmen,
fragen wir nach den Lesarten des trinitarischen Glaubens, die sich vom Standpunkt
reformatorischer Kirche her ergeben.

7. Der trinitarische Glaube und das reformatorische Proprium

In bezug auf die Bedeutung der trinitarischen Theologie bei den Reformatoren hat
die Renaissance trinitarischer Theologie in den letzten Jahren eine wichtige Akzent-
verschiebung bewirkt. Die iltere Forschung war der Auffassung, daB die Trinitits-
lehre bei Luther und Calvin keine besondere Rolle spiele. Eine Neuorientierung bot
Albrecht Peters in seinem Artikel 'Verborgener Gott - dreieiniger Gott nach Martin
Luther?, der deutlich machte, daf Luthers trinitarische Auffassungen denen der
Kappadozier sehr nahe kommen und daR sie im Zusammenhang der Grundanliegen
der reformatorischen Theologie verstanden werden miissen. Zu ganz dhnliche Er-
gebnissen ist Thomas F. Torrance in seinen vergleichenden Untersuchungen zur Tri-
nitdtslehre bei Calvin und Gregor von Nazianz gekommen.?s Die grofiere Annihe-
rung bei Luther und Calvin an die "personalistische” Konzeption der Kappadozier
gegentiiber der Betonung der trinitarischen Wesenseinheit hat seinen Grund darin,
dafs beide trinitarische Theologie als Schrifttheologie betreiben und so die die bibli-
schen Traditionen prigende Unterscheidung von Vater, Sohn und Geist in der Dar-
stellung der 6konomischen Trinit4t sich auch in der Entfaltung der immanenten Tri-
nitat durchhailt.

Allerdings ist die reformatorische Lesart des trinitarischen Glaubens nicht auf die
Rezeption der Trinitdtstheologie und ihre Neuakzentuierungen bei den Reformato-
ren beschrankt, sie bezieht sich auch darauf, welche Perspektiven zur Interpretation
des trinitarischen Glaubens sich aus den Grundeinsichten der Reformatoren erge-
ben. Es ist ein theologischer Gemeinplatz, da die Grundeinsicht der Reformation in

24 In: Karl Rahner (Hrsg.),Der eine und der dreieine Gott. Das Gottesverstindnis bei Christen, Juden und
Muslimen, Zirich 1983, 117-140. Der gegenwiirtige Diskussionsstand zur trinitarischen Theologie Luthers ist
in dem Band: Luther und die trinitarische Tradition, 2.2.0. (Anm. 17), instruktiv dokumentiert. Vgl vorallem
den Beitrag von Wolfgang A. Bienert, Christologische und trinitétstheologische Aporien der 6stlichen Kirche
aus der Sicht Martin Luthers, a.a.0., 95-112.

25 Cf. Thomas F. Torrance, The Doctrine of the Holy Trinity in Gregory Nazianzen and John Calvin, in: ders,
Trinitarian Perspectives. Toward Doctrinal Agreement, Edinburgh 1994,
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dem Glaubensartikel von der Rechtfertigung des Stinders gratis, allein aus Gnade,
propter Christum, um Christi willen, per fidem, durch den Glauben (CA IV) zusam-
mengefafst werden kann. Diese Einsicht kann aber nur dann als einheitliches
Grundthema reformatorischer Theologie erfaSt werden, wenn man sie durch die
Grundunterscheidung und -beziehung der reformatorischen Theologie interpretiert:
der Unterscheidung von "virtus Dei et nostra", von Gottes Macht und unserer Macht,
und von "opus Dei et nostrum", von Gotteswerk und Menschenwerk.? Erst aus der
Perspektive dieser Unterscheidung und Beziehung wird deutlich, da8 die Gnade
Gottes, das was nur Gott tun kann, das Thema des christlichen Glaubens ist, der in
der Anerkenntnis, daf8 Menschen ihr Heil nicht selbst schaffen kénnen, die Gnade
Gottes als Ermoglichung menschlichen Glaubens und Handelns annimmt. Diese re-
formatorische Grundeinsicht prézisiert den Standpunkt, von dem aus der dreieinige
Gott nur in den Blick genommen werden kann, als den Standpunkt des Rechtferti-
gungsglaubens, der das erfafit, was wir nicht selbst tun, sondern nur als Werk Gottes
erwarten und empfangen konnen.?” Welche Konsequenzen hat nun diese reformato-
rische Prézisierung des Standpunkt, von dem aus die Trinitdt nur sachgeméaf be-
trachtet kann, fiir das Verstindnis des trinitarischen Glaubens?

8. Das trinitarische Sich-geben Gottes als der Grund des Glaubens und des Handelns

Vom Standpunkt des Rechtfertigungsglaubens benennt die trinitarische Rede von
Gott den Inhalt und die Bedingung der Moglichkeit des Glaubens. Bei Luther ist dies
besonders in der Rede vom trinitarischen Sich-geben Gottes in der Auslegung des
Credo im Groflen Katechismus hervorgehoben worden.?8 Der Glaube wird dort von
den Geboten dadurch unterschieden, dafl er sagt, "was uns Gott tue und gebe", wih-
rend die Gebote lehren. "was wir tuen sollen".? Es ist die Erkenntnis des Glaubens,
dem durch den Geist Christus als der "Spiegel ... des viterlichen Herzens"? Gottes
erschlossen wird, die uns "Lust und Liebe zu allen Gepoten Gottes" verleiht. Der In-
halt dieser Glaubenserkenntnis ist das trinitarische Sichgeben Gottes, "weil wir hie
sehen, wie sich Gott ganz und gar mit allem, das er hat und vermag, uns gibt zu
Hilfe und Steuer, die zehen Gepot zu halten: der Vater alle Kreaturn, Christus alle

26 Vgl. die klassische Formulierung bei Luther: "Oportet igitur certissimam distinctionem habere inter virtutem
Dei et nostram, inter opus Dei et nostrum, si volumus pie vivere." WA 18, 614, 15f. Zu den ekklesiologischen
Implikationen dieser Grundunterscheidung, vgl. meinen Aufsatz: The Creature of the Word. Recovering the
Ecclesiology of the Reformers, in: Colin E. Gunton und Daniel W. Hardy (Hrsg.), On Being the Church. Essays
on the Christian Community, Edinburgh 1989, 110-151.

27 Vgl. meinen Aufsatz: The Triune God of Grace. The Doctrine of the Trinity in the Reformers, in: James M.
Byme (Hrsg.), The Question of God Today, Dublin 1993, 49-64.

28 Vgl. Simo Peura, Die Kirche als geistliche communio bei Luther, in: Der Heilige Geist:5kumenische und
reformatorische Untersuchungen, LAR 25, Erlangen 1996, 131-156.

29 BSLK 661, 23-25.

30 BSLK 660, 660, 42.
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sein Werk, der heilige Geist alle seine Gaben"3! Wird das Handeln Gottes, das Inhalt
und Bedingung der Mglichkeit des Glaubens ist, als Gottes trinitarisches Sichgeben
verstanden, dann kann auf diese Weise fiir Luther sowohl die Unterschiedenheit wie
auch die Einheit der trinitarischen Personen und ihres Wirkens deutlich werden.
Thre Einheit erschlieSt sich aus der inneren Bezogenheit des trinitarischen Sichge-
bens, das auf den Glauben abzielt. Luther kann diese Einheit des trinitarischen Han-
delns Gottes so interpretieren: "Denn er [Gott] hat uns eben dazu geschaffen, da8 er
uns erlosete und heiligte".?? Die Einheit von Gottes trinitarischem Wirken vollendet
sich im Wirken des Heiligen Geistes, der "sein Werk ohn UnterlaR bis auf den jling-
sten Tag [treibt], dazu er verordnet eine Gemeine auf Erden, dadurch er alles redet
und tuet. Denn er seine Christenheit noch nicht alle zusammenbracht noch die Ver-
gebung ausgeteilet hat. Dartimb glauben wir an den, der uns tiglich erzuholet durch
das Wort und den Glauben gibt".3 Durch das Werk des Heiligen Geistes, das in der
Kirche und gegentiber der Kirche, durch Evangelium und Sakrament als Mittel voll-
zogen wird, kommt das ganze trinitarische Werk Gottes an uns so zur Wirkung, da8
es Glauben schafft und christliches Handeln im Tun des Willen Gottes ermdoglicht.
Bei Calvin, der die reformatorische Grundeinsicht systematisch zusammenfaft, fin-
den wir eine ganz dhnliche Behandlung der Trinititslehre, Er teilt mit Luther die
Ablehnung der essentialistischen Interpretation der Trinititslehre, die von der Frage
ausgeht, was Gott sei, und sein Wesen (quidditas) zu erfassen sucht. Was Gott ist,
bleibt unergriindlich - darin ist sich Calvin mit den Kappadoziern und mit Luther
einig. Die sachgerechte Frage ist vielmehr, wer Gott sei (quis sit Deus) und welcher
Art Gott sei (qualis sit Deus). Auf diese Frage antwortet die Trinitatslehre 3 Wir
kennen nach Calvin nur Gott-in-Beziehung durch Christus und den Heiligen Geist.
Auch bei ihm kommt das gesamte trinitarische Wirken Gottes im Geist zur Wirkung.
Insofern kann Calvin die Einheit in der Differenziertheit des gottlichen Handelns so
zum Ausdruck bringen: "... dem Vater ist der Anfang des Wirkens zugeschrieben, er
ist aller Dinge Quelle und Brunnen, dem Sohn eignet die Weisheit, der Rat und die
geordnete Austeilung, dem Geist die Kraft und Wirksamkeit im Handeln."’s Die be-
sondere Bedeutung des Geistes Gottes liegt darin, daf er die Beziehung Gottes zu
uns so wirksam werden 148t, daf wir durch den Gott-in-Beziehung, den der Geist
uns erschliefit, Einsicht gewinnen in die Beziehung-in-Gott, insofern der dreieinige
Gott so wirkt, wie er ist.

31 BSLK 661, 37-42,

32 BSLK 660, 34.

33 BSLK 659, 48 - 660, 7.

34 vgl. die ausfiihrliche Diskussion der Belege bei Thomas F. Torrance, Calvin's Doctrine of the Trinity, in:
ders., Trinitarian Perspectives, a.a.0., 41-76. Exemplarisch fiir Calvins Position ist die folgende Aussage in
Inst. L. 2.2.: "Itaque frigidis tantum speculationibus ludunt, quibus in hac questione insistere propositum est,
quid sit Deus; quum intersit nostra potius qualis, et quid eius naturae conveniat scire."

35 Inst. 1, 13, 18, Ubersetzung nach Johannes Calvin: Unterricht in der christlichen Religion. Nach der letzten
Ausgabe iibersetzt und bearbeitet von Otto Weber, 2. Aufl. der einbandigen Ausgabe, Neukirchen 1993, 68.
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9. Der trinitarische Gott der Gnade und die Kirche

Nun stellt sich die Frage: Hat die trinitarische Theologie der Reformatoren fiir das
Verstandnis der Kirche und der Einheit der Kirche Relevanz? Die strenge Unter-
scheidung zwischen virtus Dei et nostra, zwischen opus Dei und opus hominum scheint
direkte Parallelen oder Analogien zwischen dem trinitarischen Sein Gottes in der
Gemeinschaft des gottlichen Wesens und der Gemeinschaft der Glaubigen in der
Kirche oder der Gemeinschaft der Kirchen, wie sie in der neueren dkumenischen
Theologie gelegentlich gezogen werden, auszuschlieBen. Aus der Perspektive der
reformatorischen Theologie kann die Einheit in der Dreiheit nicht als Urphanomen
der Konziliaritit in Anspruch genommen werden.36 Das bedeutet jedoch nicht, dafl
es auf dem Hintergrund der reformatorischen Unterscheidung nicht doch eine Be-
ziehung gibt. Wie wir gesehen haben, ist in Luthers Auslegung des Credo das trini-
tarische Sichgeben Gottes die Zusammenfassung des Inhalts des Glaubens und die
Bedingung der Moglichkeit des Glaubens. Nach gemeinsamer reformatorischer
Uberzeugung ist, "um solchen Glauben zu erlangen"”, die Verkiindigung des Evan-
geliums in Wort und Sakrament eingésetzt, die der Heilige Geist tamquam per in-
strumenta benutzt (CA V). Darum ist es genug (satis est) zu wahren Einigkeit der
christlichen Kirchen, "da8 da eintrachtiglich nach reinem Verstand das Evangelium
gepredigt und die Sakrament dem gottlichen Wort gema8 gereicht werden", wie es
CA VII sagt. Warum kann das pure docere des Evangeliums und das recte administrare
der Sakrament genug sein zur wahren Einheit der Kirchen? Weil sie nichts anderes
zum Inhalt haben als das trinitarischen Sichgeben Gottes, das durch die menschliche
Kommunikationspraxis des Evangeliums in Wort und Sakrament durch den Heili-
gen Geist zur Wirkung gebracht wird, der so Glauben schafft - ubi et quando visum est
Deo. Kirche wird hier am Paradigma des Gottesdienstes durch die Konstitutionsbe-
dingungen des Glaubens definiert. Diese Konstitutionsbedingungen des Glaubens
sind aber nichts anderes als Wort und Sakrament, so sie vom Geist zur Wirkung ge-
bracht werden, weil in der Kommunikationspraxis des Evangeliums der ganze um-
fassende Horizont des trinitarischen Wirkens Gottes im Nahhorizont der Versammlung
der Glaubigen durch das Wirken des Geistes mittels menschlicher Kommunika-
tionsmittel vergegenwirtigt wird. Die Kommunikationspraxis des Evangeliums ist
der Ort der Vergegenwirtigung des umfassenden trinitarischen Sichgebens Gottes.3’
Darum ist, wo immer dies geschieht, Kirche, und darum ist dieses Geschehen die
hinreichende Bedingung fiir die Einheit der Kirche. Weder miissen die vielen
Kirchen in einer institutionellen Ordnung aufgehoben werden, noch bleiben sie

36 gl. zur Kritik an dieser Vorstellung die Ausfiihrungen Dietrich Ritschls in: Okumenische Theologie, 2.2.0.,
38f.

37 Vgl dazu die Diskussion in meinem Aufsatz: Kirche als communio, in: Wilfried Hirle und Reiner Preul
(Hrsg.), Kirche, MJTh VIII, 1996, 8-37.
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durch ihre unterschiedlichen Ordnungen fiir immer geschieden: Der Modus der An-
erkennung der geschenkten Einheit der Kirche ist die praktizierte Gemeinschaft der
Kirchen. Luther fait diesen Zusammenhang zwischen der Kommunikationsgemein-
schaft der Glaubenden und der Kommunikationsgemeinschaft der Trinitit, die
durch das Wirken des Geistes miteinander verbunden sind, in dem Bild vom "Pre-
digtstuhl" in der Trinitdt zusammen: "Gleichwie der Vater ein ewiger Sprecher ist,
der Sohn in Ewigkeit gesprochen wird, ist also der Heilige Geist von Ewigkeit der
Zuhbrer."® Kirche verdankt sich nach reformatorischem Verstandnis der Tatsache,
daf der Geist nicht fiir sich behlt, was er gehort hat.

IV. Okumenische Theologie im Horizont des trinitarischen Glaubens

Wir kénnen nun fragen: Was erbringt dieser Uberblick tiber die Bedeutung der Tri-
nitétslehre und ihre reformatorischen Lesarten fiir unsere Eingansfrage nach der Be-
stimmung des Charakters und der Aufgabe der skumenischen Theologie? Dazu
méchte ich drei Vorschlage zur Diskussion stellen.

10. Okumenische Theologie als "Verbindungsdisziplin"

Wir hatten eingangs die Diskussion um die Selbstinterpretation der kumenischen
Theologie angesprochen, die sich um die Frage dreht, ob skumenische Theologie als
eine Sonderdisziplin oder als eine fundamentale Dimension aller Theologie anzu-
sprechen sei. Verstehen wir den trinitarischen Glauben als den Horizont der kume-
nischen Theologie, so legt sich nahe, 6kumenische Theologie als eine "Verbindungs-
disziplin" zu verstehen und zu praktizieren, die die "theologische Bearbeitung der
grundsétzlichen Fragen, die im Gesprich der Kirchen und im Leben der
6[kumenisch]en Bewegung aufkommen"¥, wie Visser't Hooft formulierte, in den
Horizont des trinitarischen Glaubens stellt. Thre Aufgabe wire dann einerseits, die
speziellen Fragen der okumenischen Verstindigung der Kirchen untereinander
theologisch mit den Leitlinien des trinitarischen Glaubens in Verbindung zu setzen
und so ihre grundsitzliche Bedeutung offenzulegen. Andererseits ginge es darum,
die 6kumenischen Moglichkeiten herauszuarbeiten, die dem trinitarischen Glauben
in seiner spezifischen Lesart durch je bestimmte konfessionelle Traditionen inne-
wohnen, um so den umfassenden Horizont des trinitarischen Glaubens zur Orientie-
rung der skumenischen Arbeit aufzudecken. Okumenische Theologie im Horizont
des trinitarischen Glaubens wire dann weder eine Separatdisziplin im Rahmen der

38 WA 46, 60, 4. Vgl. die analoge Zuordnung von Grammatica (Vater), Dialectica (Sohn) und Rhetorica (Geist)
in WATR 1, 564, 2-7.

39 A.2.0., Sp. 1580.
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theologischen Facher noch eine Integraldisziplin, die die Einheit der Kirchen in der
Einheit der Theologien vorwegzunehmen versucht. Sie wire vielmehr eine Verbin-
dungsdisziplin, die kumenische Probleme zum Horizont des trinitarischen Glau-
bens in Beziehung setzt. Auf diese Weise ktnnte - das wire das Ziel dieses Vor-
schlags - sowohl die immer wieder beobachtete Isolierung des skumenisch-theologi-
schen Diskurses als auch die weitgehende Skumenische Abstinenz der Theologie als
ganzer vermieden werden.

11. Okumenisch Glauben und Handeln im trinitarischen Horizont

Wenden wir uns nun der zweiten, einleitend skizzierten Frage zu: Stehen dogma-
tische oder ethische Fragen bei der Aufgabe der skumenischen Theologie im Vor-
dergrund, die Ausrichtung auf die eine Kirche, oder die Ausrichtung auf die eine
Welt? Betrachten wir diese Frage im Horizont des trinitarischen Glaubens erweist sie
sich sofort als falsche Alternative. Es ist gerade der trinitarische Glaube der Kirche,
der Schépfung, Versshnung und eschatologische Vollendung aufeinander bezieht,
der die theologische Einsicht in die Einheit der Welt erdffnet, als eine Einheit, die
durch Gottes trinitarisches Handeln allererst geschaffen wird und erkannt werden
kann. Im trinitarischen Horizont wird es so mdoglich, die drangenden Fragen der ge-
genwirtigen Weltsituation in ihrer theologischen Valenz zu erkennen und ihre Bear-
beitung zum verpflichtenden Thema der Kirche zu rxlgchgn, die diesen trinitarischen
Glauben bekennt. Auf diese Weise werden die kologischen Probleme im Horizont
des Schopfungsglaubens, die politischen Fragen der Entzweiung in der Welt auf der
Grundlage der Zusage der Versthnung und die Fragen nach der Zukunft der
Menschheit im Horizont der eschatologischen Hoffnung auf Vollendung themati-
sierbar. So kann die dogmatische Bedeutung der ethischen Herausforderungen er-
kannt werden. Zugleich wird so eine Mdglichkeit geschaffen, das in der Dogmatik
formulierte Wirklichkeitsverstindnis des Glaubens auf seine Orientierungsleistung
zur Wirklichkeitsgestaltung im Handeln hin zu befragen. Hier bietet der Standpunkt
der reformatorischen Theologie, von dem aus der Horizont des trinitarischen Glau-
bens in den Blick genommen werden kann, eine entscheidende Prazisierung. Auf
der einen Seite ermdglicht und erfordert er das trinitarische Sichgeben Gottes, das
als Inhalt und Grund der Moglichkeit des Glaubens angenommen wird, als Rekon-
stitution menschlichen Handelns zu begreifen. Andererseits erinnert die reformato-
rische Theologie durch ihre Unterscheidung zwischen dem Werk Gottes und dem
menschlichen Werk an die Begrenzungen, deren Einhaltung eine Bedingung wirk-
samen menschlichen Handelns ist. Insofern im Horizont des trinitarischen Glaubens
der Zusammenhang zwischen Wirklichkeitsdeutung und Wirklichkeitsgestaltung
gerade auch in ihrer ethischen Zuspitzung thematisiert werden kann, wenn der
Glaube als Konstitution menschlicher Handlungsfahigkeit verstanden werden kann,
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macht es guten Sinn, Dogmatik und skumenische Theologie auch institutionell auf-
einander zu beziehen.

12. "Paradigmenwechsel" als Horizonterweiterung

Betrachten wir aus dieser Perspektive die gegenwirtig diskutierte These vom Para-
digmenwechsel in der Okumene, 148t sich zunichst feststellen, da® das von Raiser
beschriebene und geforderte neue Paradigma die trinitarische Orientierung der
Okumene und der Skumenischen Theologie als zentrales Element miteinschlieft.40
Allerdings scheint es angesichts des besonderen Charakters der Trinitatslehre als
horizontbestimmendes Summarium des christlichen Glaubens wenig angemessen,
sie als Element eines (neuen oder alten) Paradigmas zu begreifen. Weisen unsere
Uberlegungen zur Trinitatslehre in die richtige Richtung, dann ist der trinitarische
Glaube der umfassende und begrenzende Horizont, innerhalb dessen erst von Para-
digmen zu reden wire. Bei genauerer Betrachtung erscheint es allerdings so, als sei
die Verdnderung der Themen und Schwerpunkte kumenischer Arbeit gar kein Pa-
radigmenwechsel, sondern eine Horizonterweiterung*!, die die Begrenzung des Pa-
radigmas des christologischen Universalismus aufbricht. Diese Horizonterweiterung
geschieht dadurch, daB die impliziten trinitarischen Voraussetzungen, die es aller-
erst moglich machen, von einem “christologischen Universalismus" zu sprechen ex-
plizit gemacht werden. In analoger Weise miissen die impliziten trinitarischen
Voraussetzungen, die das "neue Paradigma" des "einen Haushalts des Lebens" be-
stimmen, ndmlich die trinitarisch vermittelte Einheit von Schopfung, Versshnung
und Vollendung, explizit gemacht werden. Diese Horizonterweiterung durch die
Explikation der trinitarischen Voraussetzungen des "alten" und des "neuen" Para-
digmas, die, wie wir gesehen haben, nicht von einem Standpunkt "tiber den Konfes-
sionen und Kirchen" aus vollzogen werden kann, sondern nur vom Standpunkt
einer bestimmten konfessionellen Tradition und kirchlichen Gemeinschaft, nimmt
auf diese Weise das trinitarische Wirken und Sein des trinitarischen Gottes als Hori-
zont der dkumenischen Arbeit in den Blick. Allerdings hingt alles davon ab, die

durch das Stichwort vom "Paradigmenwechsel" benannten Schwerpunktverschie- -

bungen innerhalb des Horizontes des trinitarischen Glaubens zu begreifen, um nicht
mit der Erweiterung des Horizonts in einer Richtung andere Bereiche des Horizon-
tes, die die friihere Phase der Okumene betont hatte, abzublenden oder gar abzuls-
sen, wie es die These vom Paradigmenwechsel nahezulegen scheint. Gerade darin
liegt meiner Auffassung nach der Gewinn des Vorschlags, den trinitarischen Glau-
ben als Horizont der Okumene und der 8kumenischen Theologie zu begreifen, daf

40 Vgl. dazu besonders den Abschnitt: Die Sozialitit Gottes, in: K. Raiser, 2.2.0., 143-150.
41 Konrad Raiser stellt selbst den ersten Teil seiner Aufsatzsammlung: Wir stehen noch am Anfang. Okumene
in einer verinderten Welt, Gitersloh 1994, unter die Uberschrift: "Horizonterweiterung",
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er dazu auffordert, die Wahrheit des christologischen Universalismus trinitarisch zu
verbinden mit der Betonung der Bedeutung des Schépfers und dem Bekenntnis zum
Geist, der als Schdpfer-Geist und als Geist der Wahrheit der Geist Jesu Christi ist.
Der eine Haushalt des Lebens ist der von der trinitarischen Okonomie des Wirkens
Gottes umgriffene Bereich, in dem Gott zur Vollendung seiner versshnten Schop-
fung handelt. Im Aufweisen der Beziehungen, die zwischen dem Wirken Gottes in
Schopfung, Versshnung und Vollendung bestehen, besteht darum eine der zentralen
Aufgaben der Skumenischen Theologie als "Verbindungsdisziplin". Zugleich mar-
kiert der trinitarische Glaube, der die dreieinige Identitit Gottes bekennt, als Hori-
zont nicht nur den umgreifenden Zusammenhang, sondern auch die Begrenzungen,
die christlichem Glauben und Handeln gesetzt sind. Betrachten wir den trinitari-
schen Glauben als Horizont skumenischer Theologie, dann liSt sich Wolfgang
Hubers programmatischer Satz: "Theologie ist nicht nur im Anhang, sonder ganz
und gar ckumenische Theologie"?, weiterfiihren mit der These: Okumenische
Theologie ist nicht nur im Anhang, sondern ganz und gar trinitarische Theologie.

42 W. Huber, a.a.0. (Anm. 5), 48,
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Impuls zur Gegenbewegung:
eine Okumenische Dekade

Das ORK-, Programm zur Uberwindung von Gewalt*
vor und nach Harare

VON FERNANDO ENNS

Gewalt: eine Herausforderung fiir die Okumene

,.Das Problem der christlichen Verantwortung in
einer Welt der Macht und der Gewalt ist so alt wie die
Kirche selbst. Durch die Jahrhunderte hindurch hat
es sich auf stets neue Weise gestellt: ... Die qualvolle
Frage ist in all diesen Situationen stets die gleiche:
Wie kénnen Christen, Kinder der Liebe Gottes und
Nachfolger Jesu Christi, in einer Welt leben und
arbeiten, in der die Anwendung von Macht und
Gewalt gegen die zahllosen Formen menschlicher
Siinde unvermeidbar erscheint?*! — So oder dhnlich
beginnen mehrere skumenische Erklidrungen und Studien der 6kumenischen
Bewegung. Die gesamte Geschichte des Okumenischen Rates der Kirchen
(ORK) konnte aus der Perspektive dieses Spannungsfeldes geschrieben wer-
den: von seiner Griindungsphase wiihrend und nach dem Zweiten Weltkrieg
iiber die bewegenden Ereignisse und Auseinandersetzungen in den sechziger
Jahren (vgl. nur 1966 die Weltkonferenz zu Kirche und Gesellschaft in Genf
oder 1968 die Vierte Vollversammlung in Uppsala)® bis hin zur Achten Voll-
versammlung in Harare 1998. Es ist eine bleibende Frage, der sich die
Gemeinschaft der Kirchen immer wieder von neuem stellt. Kaum eine
andere Diskussion in der Okumene liBt so deutlich — explizit oder implizit
— den jeweiligen zeitlichen Kontext erkennen. In kaum einem anderen
Bewiihrungsfeld von Kirche und Theologie ist die fortschreitende Auseinan-
dersetzung dringlicher, weil die existentielle Bedrohung von Leben zur Dis-
position steht. ‘

Am Ende dieses Jahrhunderts leben wir in einer nie dagewesenen Plura-
litiit und einer damit verbundenen Suche nach Identitiit. Die Zeit des Kalten
Krieges mit mehr oder weniger klaren Fronten ist den vielen Biirgerkriegen

und &rtlichen Konflikten ethnischer Auseinandersetzungen gewichen. Von*

politischem oder religiosem Fundamentalismus getrieben, verfallen Men-
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schen, ja ganze Staaten in archaische Verhaltensmuster. Zu keiner Zeit waren
wir besser dariiber informiert und konnen doch mit der Informationsflut
nicht recht umgehen. Die Globalisierung hat das BewuBtsein, in einer Welt
zu leben, stirker beschleunigt als es der okumenischen Bewegung jemals
maglich gewesen wire. Aber die Marginalisierung und die Skonomischen
Folgen lassen das Konfliktpotential ins UnermeBliche anschwellen. Die
Zusammenhinge von militdrischen Auseinandersetzungen und Fliichtlings-
elend, Arbeitslosigkeit und Kriminalitiit, Umweltzerstérung und Hunger
sind bekannt, fiinfzig Jahre nach der Erklirung der Menschenrechte ist ihre
Wahrung nicht in ausreichendem MaBe gewihrleistet. Neue ethische Her-
ausforderungen ergeben sich durch rasante technische Fortschritte in einem
MaBe, daB Auseinandersetzungen zu Fragen wie Abtreibung, Vergewalti-
gung oder Todesstrafe kaum noch offentliches Interesse erwecken, auBer
vielleicht in manchen Teilen der Kirche.

Es ist deutlich: mit dem Thema Gewalt ist ein Themenfeld beschrieben,
das zum ersten eine bleibende Herausforderung fiir alle Christen und Chri-
stinnen darstellt und das zum zweiten sich so allumfassend darstellt, daB es
einer Aufficherung bedarf, ohne die schwer voneinander zu trennenden Phi-
nomene ginzlich isolieren zu wollen. Auf die allgemeine Herausforderung
der Gewalt hat der konziliare ProzeB versucht, ebenso umfassend zu ant-
worten durch Betonung von Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung. Welche theologischen Herausforderungen sich mit dem ORK-
,Programm zur Uberwindung von Gewalt* ergeben konnten, vor, in und
nach Harare, soll im Folgenden diskutiert werden.

Potestas und Violentia

Die Bedeutungsvielfalt von ,,Gewalt* liegt nicht nur in der Sache selbst,
sie hat auch sprachliche Griinde. Im heutigen Englisch oder Franzosisch
bezeichnen die Aquivalente (force, violence) in einem engeren Sinne
unrechtmiBige Handlungen und Mittel, ,,die eines Menschen (oder Tieres)
Leben, Freiheit, Eigentum oder soziale Einordnung bedrohen, verletzen oder
vernichten*.3 Im Deutschen ergeben sich Uberlappungen mit Begriffen wie
Macht, Herrschaft, Regierung und Zwang. Seine Wurzeln hat diese man-
gelnde Trennschirfe in der griechischen und lateinischen Sprache. Dort
bewegt sich das Wortfeld zwischen den Polen potestas und violentia. Pote-
stas bezeichnet die auf auctoritas gegriindete Amtsgewalt, die rechtlich
begriindete Kompetenz. Violentia ist die Gewaltsamkeit. ,,Luthers Uberset-
zung von Rém 1,13 bildet das wirkungsgeschichtlich entscheidende Para-




- 22 -

digma fiir den ambivalenten Sprachgebrauch bis in die Gegenwart®*
Gewalt” soll hier die rechtmiilige Herrschaft bezeichnen, kann aber in
anderen Zusammenhiingen gerade den Gegensatz zum Recht meinen. Bis
heute kénnen wir im Deutschen sagen, ,alle Gewalt geht vom Volke aus™
und mit dem gleichen Begriff den ,.Gewalttiiter” bezeichnen, der nach
rechtsstaatlichen Gesetzen verurteilt wird.

Die mangelnde Trennschirfe soll nicht aufgehoben werden. Sie ist es ja
gerade, die die Ambivalenz der Sache verdeutlicht und eine naive Isolierung
der Begriffe verhindert. Doch kann es hilfreich sein, jeweils zu prizisieren,
welche Bedeutung gerade gemeint ist. Das ,,Programm zur Uberwindung
von Gewalt* heifit im Englischen ,Programme to Overcome Violence*
(POV)I

Ein Schritt auf dem Weg nach Harare: Boston 1998

An anderen Stellen ist bereits vom POV berichtet worden.’ Gleichzeitig
mit dem EntschluB, ein ,,Programm zur Uberwindung von Gewalt* zu instal-
lieren, beauftragte der Zentralausschu3 1994 die damaligen Programmein-
heiten 1 und IIT des ORK, also ,,Einheit und Erneuerung® (und darin spezi-
ell ,,Glauben und Kirchenverfassung®) und ,,Gerechtigkeit, Frieden, Schop-
fung", gemeinsam einen Siudienprozell zu entwerfen. Unter Beriicksichti-
gung der Diskussionen um koinonia sollten in dieser Studie die theologi-
schen und im besonderen die ekklesiologischen Implikationen dieses Pro-
grammes untersucht werden. Welche Konsequenzen ergeben sich fiir die
Gemeinschaft der Kirchen aus der Bemiihung um eine Kultur der Gewalt-
losigkeit? Auf welche Ressourcen kann christlicher Glaube zur Schaffung
eines gerechten Friedens zuriickgreifen?

Eine kleine Konsultation mit Fachkriften aus den Bereichen Theologie,
Ethik und Soziologie stellten sich im Frithjahr 1998 (Boston, U.S.A.) der
Aufgabe, soich einen Studienprozel zu entwerfen.® Folgende Kristallisati-
onspunkte ergaben sich: (1) Die Geschichte der Friedensbemiihungen inner-
halb der 6kumenischen Bewegung ist umfangreich und weitreichend. Doch
es gibt ein wachsendes BewuBtsein fiir die Notwendigkeit eines neuen Para-
digmas im 6kumenigchen Dialog, der iiber die polarisierte Debatte ,,Pazifis-
mus vs. Gerechter Krieg* hinausgeht. Wie konnen aus christlicher Verant-

wortung heraus Alternativen aktiver Gewaltfreiheit zur Lésung von Kon- °

flikten entwickelt werden? (2) Die 6kumenische Bewegung blickt auf eine
reiche Tradition des Dienstes an Gemeinschaften zuriick, die unter Armut
und gewaltsamen Konflikten leiden. Neue Ansiitze sind aber erforderlich,
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dem globalen Anschwellen der Gewalt, in ihren unterschiedlichen Gesich-
tern, als Kirchen zu begegnen. (3) Christliche Friedensinitiativen sind
bereits in der ganzen Welt vernetzt. Aber das Verhiltnis zwischen Kirchen
und auBerkirchlichen Friedensgruppen ist weitestgehend ungeklirt. Welche
Biindnisse sind einzugehen?

Der StudienprozeB sollte, so die Konsultation, folgendes leisten:

— Gewalt muB in all ihren Dimensionen differenzierter reflektiert werden:
auf lokaler Ebene, in den jeweiligen Gesellschaften, in internationalen
Beziehungen, und im Leben der Kirchen. Weitere bereits vorliegende Stu-
dien zu Nationalismus, Ethnien und Religion sollten hinzugezogen werden.
Welche Auswirkungen ergeben sich aus der Gewalt zwischen Nationen und
zwischen verschiedenen Ethnien innerhalb eines Staates auf die Gemein-
schaft der Kirchen bzw. auf die Zerteiltheit des Leibes Christi?

~ Die Rolle religioser Institutionen sollte kritisch analysiert werden, vor
allem die der Kirchen. Wo leisten sie der Legitimierung von Gewalt
Vorschub, welche Bemiihungen zur Uberwindung von Gewalt lassen sich
dagegen aufzeigen? ‘

— Angeregt durch die zweijihrige Kampagne ,,Frieden fiir die Stadt” (die
das POV in Gang brachte) sollen anhand von Fallbeispielen neue, kreative
Wege wahrgenommen werden, die in lokalen Kontexten gelebt werden.’
Christliche Minorititen in nichtchristlichen Gesellschaften sehen sich ganz
besonderen Herausforderungen gegeniiber. Das wirft einmal mehr die Frage
nach einer Methodik auf, kontextuelle Theologie kulturiibergreifend kom-
munizierbar zu machen.

— Uberlegungen zum Verhiltnis von Ekklesiologie und Ethik sollen im
Anschluf} an den gleichnamigen StudienprozeB?® vertieft werden.

— Taufe und Eucharistie binden Christen zusammen. Sie konnten primiire
Quellen fiir Kirchen sein, die selbst durch Gewalt und Konflikt zertrennt
sind. In Taufe und Eucharistie steckt ein Potential ethischer Urteilsfindung
(ethical formation).

— Kirchen sollten ermutigt werden, eine Kultur des Friedens zu ent-
wickeln als prophetisches Zeichen einer versshnten Menschheit und einer
neuen Kreatur. Weiterfiihrende exegetische Klirungen sind notig.

— Die Beziehung zwischen einer Kultur der Gewalt und der Entfremdung
(alienation) von Opfern der Gewalt aus dem Leben der Kirchen sollte unter-
sucht werden. Auch aus der Beobachtung, daB Gewalttiter oft selbst Opfer
von Gewalt waren, ergeben sich psychologische und theologische Fragen.

Friihere Studien setzten andere Schwerpunkte und bleiben wertvolle Res-
sourcen: die Auseinandersetzung zwischen Pazifismus und Gerechtem
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Krieg, die Fragen der Revolutionen, der Befreiungskimpfe und des Rassis-
"mus (in den sechziger und siebziger Jahren), die strukturelle und dkonomi-
sche Gewalt (in den siebziger und achtziger Jahren), Gewalt gegen die Natur
(achtziger und neunziger). Das ,,Programm zur Uberwindung von Gewalt*
will diese Fragen nicht einfach wiederholen. Vielmehr konnte es ,.ein Pro-
gramm sein, das von der Vollversammlung in Harare aus einen Impuls gibt
fiir die weltweite Okumene, sowohl auf ihrer lokalen Ebene als auch auf
internationaler Ebene. ... Gewaltfreiheit ist keine Unmoglichkeit, sondern

Teil des Zeugnisses der Christinnen und Christen mitten in einer Welt, die
nur so strotzt von Gewalt*.?

Eine Entscheidung in Harare: die Okumenische Dekade
zur Uberwindung von Gewalt

Es ist vor allem die violentia am Ende dieses Jahrhunderts, die die Kir-
chen und die Gemeinschaft der Kirchen herausfordert — auch als Anfrage an
ihre Ekklesialitit. In Harare wurde dies nahezu durchgehend implizit an ver-
schiedenen Themen erkennbar: Bei den Diskussionen und den daraus resul-
tierenden Verlautbarungen anléBlich des 50. Jahrestages der Erklirung der
Menschenrechte!’; in den Plenarsitzungen zu Afrika und den Diskussionen
zur Globalisierung; in der Auswertung der Dekade ,,Kirchen in Solidaritiit
mit den Frauen*. Dort lautet der entscheidende Satz: ,,Gewalt gegen Frauen
ist Siinde!* In der Botschaft der Vollversammlung (Beieinander unter dem
Kreuz in Afrika) freilich taucht dieser entscheidende Satz nicht auf. Doch ist
anderes deutlich benannt: ,,...Wir haben von Frauen, Kindern, Fliichtlingen
und Vertriebenen gehort, deren Leben durch Gewalt zerstort worden ist. Wir
haben uns herausgefordert gefiihlt, unsere Solidaritit mit ihnen zum Aus-
druck zu bringen und die Verpflichtung einzugehen, Gewalt zu iiberwinden
und die uneingeschrinkte Wiirde aller Menschen zu fordern. Indem Gott
sich den Menschen am Rande der Gesellschaft zuwendet, 16st er einen Auf-
ruhr aus und riickt die Peripherie ins Zentrum.* ... ,,Wir vertrauen auf die
befreiende Kraft der Vergebung, die Feindschaft in Freundschaft verwandelt
und den Teufelskreis der Gewalt durchbricht. Wir sind durchdrungen von
der Vision einer Kirche, die auf alle zugeht im Teilen, in der Fiirsorge, in der
Verkiindigung der frohen Botschaft von der Erlésung durch Gott, ein Zei-
chen fiir Gottes Reich und glaubwiirdig im Dienst an alle Welt. Wir sind
(Il!rchdrungen von der Vision einer Kirche, dem Volk Gottes auf dem Weg
miteinander, das Einspruch erhebt gegen alle Trennungen aufgrund von
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Rasse, Geschlecht, Alter oder Kultur, das Gerechtigkeit und Frieden zu ver-
wirklichen sucht und die Integritiit der Schépfung achtet.”!!

Im Bericht des Ausschusses fiir Programmrichtlinien wird der aktuelle
Bezug deutlicher: ,,Gewalt, die durch verschiedene Formen von Menschen-
rechtsverletzungen, Diskriminierung und struktureller Ungerechtigkeit aus-
gelost wird, gibt auf allen Ebenen einer zunehmend pluralen Gesellschaft
immer mehr AnlaB zur Sorge. Rassismus begleitet und verstirkt andere
Ursachen von Ausgrenzung und Marginalisierung. Konflikte werden immer
komplexer und werden immer hiufiger innerhalb von Staaten als zwischen
ihnen ausgetragen ... Der Rat sollte in diesen Fragen strategisch mit den Kir-
chen zusammenarbeiten, um eine Kultur der Gewaltlosigkeit zu schaffen.
Hierbei sind Querverbindungen zu anderen internationalen Partnern und
Organisationen und Interaktion mit ihnen sowie die Priifung und Entwick-
lung geeigneter Ansitze fiir Konfliktbewiltigung und die Schaffung eines
gerechten Friedens im Kontext der Globalisierung sinnvoll.

Der ORK erkliirt daher den Zeitraum 2000 bis 2010 zur Okumenischen
Dekade zur Uberwindung von Gewalt.*!2

Der Antrag zu dieser Dekade kam direkt aus dem Plenum und ergab sich
organisch aus den Diskussionen in den Hearings und des Padare. Er wurde
mit iiberraschend groBer Mehrheit angenommen.'* Dies ist m. E. der deut-
lichste Beleg fiir die Sehnsucht nach einem gerechten und friedlichen
Zusammenleben und gleichzeitig fiir die Priisenz der Gewalt (violentia) in
den Gesellschaften. Es ist beredtes Zeugnis fiir die Brisanz der Frage inner-
halb der Kirchen des ORK. Es ist ein Signal fiir die Bereitschaft, dieser Her-
ausforderung gerade als Gemeinschaft der Kirchen nicht auszuweichen.
GewiB, die bewuBt allgemein gehaltene Formulierung dieser Dekade ermég-
lichte eine breite Unterstiitzung. Gerade dies aber entspricht der neuen
Strukturvorgabe des ORK, die sich stirker auf umfassende GroBthemen
beschriinken will, anstatt sich in zu vielen Einzelprogrammen zu verlieren,
die von den Kirchen nicht rezipiert werden. Die Okumenische Dekade zur
Uberwindung von Gewalt 6ffnet einen Rahmen, liefert sozusagen eine Uber-
schrift, unter der viele verschiedene Schritte zur Entwicklung einer Kultur
des Friedens unternommen werden kénnen. Ein Thema ist neu erdffnet, das
kulturiibergreifend zu erértern ist, ohne den spezifischen Kontext jemals aus
dem Blickfeld verlieren zu diirfen. Betroffenheit muf nicht hergestellt wer-
den: jede und jeder einzelne in all den Mitgliedskirchen des ORK und dar-
iiber hinaus kann auf eigene Erfahrungen zuriickgreifen. Mit der Entschei-
dung zur Verkiindung dieser Dekade ist gewihrleistet, dafl das zentrale
Thema christlicher Ethik und Ekklesiologie auf der Tagesordnung der
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Kirchen bleibt. DaB dieser Entschluf von den Delegierten auf der Voll-
- versammlung kam und nicht in einem kleineren Gremium gefaBt wurde, 1Bt
hoffen, daB es tatsdchlich eine Dekade der Kirchen wird.

Nach Harare: eine genuin dkumenische Aufgabe

All der Reichtum und die Kreativitiit, die sich erst in der Gemeinschaft der
Kirchen ergibt, wird nétig sein, um sich dem ehrgeizigen Ziel der Gewalt-
iiberwindung zu niihern. Die Gewaltlosigkeit Jesu ist fiir viele Gliubige
durch die Jahrhunderte immer wieder AnstoB und Vorbild fiir ein gewalt-
freies Leben gewesen, bis hin zur radikalen Forderung der Bergpredigt ,,lie-
bet eure Feinde* (Mt 5,44). Zum Teil wirkte diese ethische Maximalforde-
rung gar gemeindebildend, etwa bei den sog. Historischen Friedenskirchen
(Church of the Brethren, Mennoniten, Quiiker). Die Bewunderung fiir diese
Haltung ist groB, die direkte Nachahmung ist den GroBkirchen aber aus ver-
schiedenen, benennbaren Griinden immer schwer gefallen. In manchen Fiil-
len wurde sie auf bestimmte klerikale Gruppen oder Stinde eingeschriinkt
(orthodoxe Monche sollen z.B. keinen Fiihrerschein machen, katholische
Priester oder angehende evangelische Pfarrer keinen Kriegsdienst leisten
usw.). Die Zwei-Reiche-Lehre hat durch ihre direkte Applikation in vieler;
protestantischen Kirchen zur Ablehnung der direkten Ubernahme jesuani-
scher Gewaltlosigkeit beigetragen. Die verschiedenen Antworten der Tradi-
tionen lassen sich allesamt mit einzelnen Schriftzitaten als legitim | be-
legen®. Das aber sagt eher etwas aus iiber den unsachgemiiBen Gebrz;uch
der Bibel, als daB es tatsiichlich zur Klirung der Problematik fiithren kénnte.

.»Die Frage ist, ob wir Gewalt tatsiichlich als Ethos unserer Zeit, als Spiri-
tualitit der modernen Welt bezeichnen miissen. Oder gibt es eine neue Wahr-
nehmung in unserer Welt, daB wir eine Gegenbewegung brauchen, einen
neuen Mut, Gewalt zu iiberwinden, um Raum fiir das Leben, wie Gott es
gewollt hat, zu schaffen?“!* Der theologische Begriff fiir solch eine Gegen-
bewcgung ist mit Reich Gottes gegeben. Von der Fiille dieses (biblischen)
Termmus aus miiBte ein neues, gemeinsames Reflektieren der Kirchen mog-
lich sein, wenn sie sich der Frage nach einer Alternative zur gewalttitigen
Welt stellen. GewiB, auch dieser Begriff hat seine Geschichte in den Aus-

einandersetzungen der Skumenischen Bewegung. Von Beginn an war er
b.esonders innerhalb von Life and Work umstritten. Die eher im angelsich-
SI§chen Bereich vertretene Position, das Reich Gottes miisse nun von den
Knrchen verwirklicht werden, prallte auf die von deutscher Seite vertretene
Sicht, nichts kénnten wir selbst tun, von Gott alleine sei alles zu erwarten.'s
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Es ist an der Zeit, diese Positionen nicht mehr gegeneinander auszuspielen,
sondern sie in ihren jeweiligen Aussagerichtungen, ihren Intentionen zu
wiirdigen. Die Kirchen des ORK werden sich gegenseitig bereichern miis-
sen, wenn sie es ernst meinen mit der ,,Gegenbewegung®. Und sie werden
gemeinsam auf die Zeugnisse der Schrift, auf die Stimme des lebenschaf-
fenden Geistes horen, um wahrzunehmen, welchen ,,Gegenentwurf*'¢ Gott
im Sinn hat. Dabei werden sie ihren jeweiligen Kontext ebenso aufmerksam
wahrnehmen wie die Bereitschaft entwickeln, neue und ungewohnte Wege
zu gehen und zu denken. Aus diesem Gegenentwurf Gottes mag sich dann je
und je eine neue Bewegung ergeben, letztlich auch ein gewandeltes Ver-
stindnis fiir die Koinonia selbst. Gott ist ja nicht in dem Sinne Handelnder,
daB er direkt in das Weltgeschehen eingreift. Auf diese Weise blieben wir
immer zuriick mit der unlésbaren und zu oft blasphemisch beantworteten
Theodizeefrage, die keinen Erkenntnisgewinn birgt. Vielmehr kdnnen wir
Gott als in den Gliubigen handelnd denken, denen gesagt ist, was ,,gut* ist:
,Nichts anderes als Gerechtigkeit tun, Freundlichkeit lieben und behutsam
mitgehen mit deinem Gott* (Mi 6,8)."

Entscheidend wird sein, ob die Mitgliedskirchen (aber auch die anderen),
die Nichtregierungsorganisationen und ungezihlten kirchlichen und nicht-
kirchlichen Initiativen gemeinsam und behutsam mitgehen kdnnen. Dazu ist
es notwendig, neue Biindnispartner zu suchen und ungewohnte Beziehungen
zu bauen.'* Aus Harare kommt ein ermutigender Impuls zu dieser Bewe-
gung: die gkumenische Dekade zur Uberwindung von Gewalt.

ANMERKUNGEN

I Erklirung der Untereinheit Kirche und Gesellschaft des ORK zu Gewalt, Gewaltfreiheit
und der Kampf um soziale Gerechtigkeit, in: OR Jg. 22/1973, 533-548, wie sie vom Zen-
tralausschuB angenommen wurde (28.8.1973).

2 Einen hervorragenden Uberblick bietet Ans van der Bent, Commimment to God’s World.
A Concise Critical Survey of Ecumenical Social Thought. WCC Publications, Genf 1995.

3 Vgl. (auch zum Folgenden) Wolfgang Lienemann, in EKL Bd.2, Art. L Gewalt, Gewaltlo-
sigkeit”, 163ff.
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Geneva 1998. .

7 Vgl. die Videodokumentation Peace fo the Ciry! Stories of Hope. World Council of Chur-
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M. Kimann, Gewall iiberwinden, OR Jg. 47/1998, 336.

Vgl. die Dokumente PUI und PU3/3.

Botschaft der Achten Vollversammiung des ORK in Harare/Simbabwe, Dokument ME3,
abgedruckt in diesem Heft, S. 237 ff.

Dokument PGI.

Der Antrag wurde von einem Delegierten der deutschen Mennoniten eingebracht und war
vorher bereits innerhalb der gesamten deutschen Delegation (Altkatholiken, EKD, Men-
noniten, Methaodisten,) diskutiert und befiirwortet worden.

M. KiiBmann, a.a.0., 330. (Hervorhebung durch FE).

Vgl. Wolfram Weille, Praktisches Christentum und Reicl Gottes. Die Skumenische Bewe-
gung Life and Work 1919-1937. Géttingen 1991. Auch ders., Reich Gotres. Okumenische
Studienhefte 6. Bensheimer Hefte 83. Gottingen 1997.

Dictrich Ritschl schliigt diesen Begriff in verschiedenen neueren Aulsitzen vor.

Nach der Ubersetzung von Jiirgen Ebach, in: ,,...und beludtsam mirgehen mit deinem Gout .
Theologische Reden 3. Bochum 1995, 9.

Z.B. hat die UNO den Zeitraum 2001 bis 2010 als eine ,internationale Dekade fiir eine
Kultur des Friedens und der Gewaltlosigkeit {iir dic Kinder der Welt* verkiindet.

aus:
Okumenische Rundschau
April 1999, 48. Jg. Heft 2
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"Wir wollen vollendete Tatsachen schaffen"
Palistinensische Theologen erproben sich als Baumeister

Solche Augenblicke gehéren wohl zu den Gliicksmomenten flir den Direktor der
Evangelischen Akademie "Dar Al-Kalima" ("Haus des Wortes") in Bethlehem.
Genaugenommen: fiir den Direktor der entstehenden Evangelischen Akademie.
Denn vorerst prigen noch Rohbauten und schweres Gerét die Ansicht des Hiigels
am Rande des Deheishe-Fliichtlingslagers unweit der bethlehemer Altstadt. Doch
wenn der palistinensische evangelische Pfarrer Mitri Raheb seinen Gésten aus
Ubersee erklart, was da maBgeblich durch seine Initiative am Entstehen ist, dann
sieht das innere Auge die Anlage fast schon vor sich: die Schule mit ibren Horsa-
len, das Kulturzentrum, das Musikzentrum, die Turnhalle, die Verwaltungsgebau-
de, ein Amphitheater und - als Herzstiick - ein gewaltiges Konferenzzentrum. Um
fiir letzteres den Grundstein zu legen, ist an diesem Dienstag im Oktober eigens
der finnische Prisident Marti Ahtisaari angereist. Zweieinhalb Millionen US-
Dollar sind fiir das Projekt "Dar Al-Kalima" bereits aus Finnland geflossen, und
auch andere Staaten und Nichtregierungsorganisationen leisten ihre finanziellen
Beitrage als direkte Investitionen in den Nahost-Friedensprozess. Zwar fehlen ihm
immer noch Mittel, doch kann Mitri Raheb damit erst einmal weiterbauen. Ver-
standlich, dass ihm die Freude anzusehen ist, als er dem hohen Gast aus Finnland
den weiteren Zeitplan erldutert. Im Sommer des kommenden Jahres soll der erste
Bauabschnitt feierlich eroffnet werden und als evangelischer Beitrag fiir die
2000-Jahrfeiern der Geburt Jesu in Bethlehem zur Verfiigung stehen. Drei akade-
mische Programme sollen dann gleichzeitig starten: Musikstudien, Kunststudien
und interkulturelle theologische Studientage. Bis zum Jahr 2001 soll das gesamte
Bauvorhaben, welches im Januar 1998 mit einer Grundsteinlegung durch den Pa-
lastinenserprasidenten Jasser Arafat begonnen wurde, weitgehend abgeschlossen
sein.

Einem aussenstehenden Beobachter mag es den Atem verschlagen angesichts der
Dimensionen dieses Projektes, welches da durch den Pfarrer einer lutherischen
Gemeinde von nur knapp 250 Seelen (insgesamt gehoren etwa 1300 Glieder zur
"Evangelisch-Lutherischen Kirche in Jordanien und Paldstina") vorangetrieben
wird. Aber der Ehrgeiz ist Programm: Mitri Raheb gehért zu der kleinen Gruppe
palastinensisch-christlicher Theologen, welche seit Mitte der achtziger Jahre die
verschiedensten Modelle einer christlichen Theologie im paldstinensischen Kon-
text entwickelt hat. Manchen Streit hat es seitdem in der Okumene um diese
Theologieentwiirfe gegeben, gerade in Deutschiand wurde dabei zuweilen auch
der Vorwurf des Antijudaismus erhoben. Jedoch haben die Kritiker nie so recht
verstanden, was es bedeutet, dass diese Theologien bewusst im Kontext einer
muslimisch gepriagten Gesellschaft formuliert sind und fir Muslime im positiven
Sinne verstehbar sein wollen. So manche Aussage ergibt in diesem



- 30 -

Zusammenhang moglicherweise einen anderen Sinn, als sich durch das vorschnel-
Ie eurozentrische Urteil erahnen lisst.

Aber wie auch immer: Die paldstinensischen Theologen sind des Diskutierens
miide geworden. "Wir kénnen nicht immer und immer wieder der Welt erkléren,
was wir theologisch eigentlich meinen, wihrend uns hier zu Hause der Boden un-
ter den Fiien weggezogen wird", sagt Mitri Raheb und blickt verdrgert auf die
jungste UmgehungsstraBie, die, noch unter der Netanjahu-Regierung geplant, am
Stadtrand von Bethlehem zum exklusiven Gebrauch jidischer Siedler paléstinen-
sisches Land zerschneidet. "Worte und schéne Erklarungen hat es genug gegeben.
Jetzt miissen wir Fakten schaffen." Eine solche "vollendete Tatsache" ist unter
anderem die entstehende evangelische Akademie, die entscheidend dazu beitra-
gen soll, die kulturelle Identitit der Palastinenser in Kunst, Musik und Religion zu
bewahren und weiterzuentwickeln und dabei gleichzeitig dringend benétigte Ar-
beitsplitze in der Region zu schaffen. Aber auch andere Vertreter einer palisti-
nensischen Theologie haben mittlerweile Hand angelegt, um ganz konkret am
entstehenden palastinensischen Staat mitzubauen. So bezog Mitri Rahebs jerusa-
lemer Kollege, der anglikanische Pfarrer Naim Ateek, mit seinem "Sabeel-
Zentrum fiir paldstinensische Befreiungstheologie" schon Anfang 1998 ein neues
Domizil in einem mihevoll renovierten, alten palédstinensischen Stadthaus in Ost-
jerusalem. Der griechisch-katholische ("melkitische™) Pfarrer Elias Chacour in
Ibillin/Galilda baut bereits seit Jahren immer wieder an Erweiterungen seines
christlichen "Prophet Elias College", und auch Jadallah Shihadeh, der lutherische
Pfarrer von Beith Jala, welcher die palistinensische Theologie eher am Rande und
zuweilen kritisch begleitet, fiihrt zur Zeit die Aufsicht {iber eine Baustelle namens
"Abrahams Herberge". Hier sollen einmal christlich-jidisch-muslimische Jugend-
begegnungen stattfinden.

Man mag es vor lauter Baustellen fast iibersehen, aber auch der theologische Dis-
kurs, welcher vor einigen Jahren so viel Aufmerksamkeit erregt hat, wird unter
den Palistinensern immer noch weiterentwickelt. Man muss allerdings ein wenig
danach suchen: Hat man, von Jerusalem kommend, den israelischen Militarcheck-
point zum palastinensischen Autonomiegebiet von Bethlehem hinter sich gelas-
sen, so weist bereits nach wenigen Metern ein Blechschild auf der linken StraBen-
seite den Weg zum Obergeschof eines modemen Appartmentblocks, wo das "Al-
Liga'-Zentrum interreligiése und kulturelle Studien" seit mehreren Jahren eine
Wohnung bezogen hat: Ein Konferenzzimmer, zwei Biiros, ein Eingangsraum,
der vollgestopft ist mit den Schriften, welche hier publiziert werden - das war's
schon. Was so unscheinbar wirkt, ist nicht zuletzt eine Art "geschiitzter Raum",
den sich paléstinensische Christinnen und Christen gemeinsam mit ihren muslimi-
schen Dialogpartnern Uiber die Jahre hinweg geschaffen haben, um ungestort ge-
nau diejenigen Themen miteinander diskutieren zu kénnen, die ihnen selbst zu
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einem jeweiligen Zeitpunkt wichtig sind. Amal, eine muslimische Mitarbeiterin
des Zentrums, stellt gerade die Dokumentation der christlich-muslimischen Kon-
ferenz des vergangenen Jahres zusammen. "Das eine Volk 1d6t sich nicht in zwei
Teile spalten”, lautet der arabische Titel. Mit solchen plakativen Formulierungen
geht es vor allem der christlichen Minderheit unter den Paléstinensern darum, der
muslimischen Mehrheit deutlich zu machen, dass Christen keinen "Fremdkdrper”
in dieser Gesellschaft und keinen "westlicher Import" darstellen, sondern dass sie
seit dem Entstehen der Christenheit hier zu Hause sind. Fiir Geries Khoury, den
langjhrigen christlichen Direktor des Zentrums, impliziert dies auch die Bereit-
schaft der palastinensischen Christen, als integraler Bestandteil einer muslimisch
gepragten Gesellschaft zu leben. Nicht als "Schutzbefohlene" zwar (wie manche
Muslime das traditionellerweise gerne sihen), sondemn als Gleichberechtigte -
aber als Gleichberechtigte eben, die sich in diese Gesellschaft integrieren statt
eine "Gegengesellschaft" zu entwerfen. Nach Meinung Geries Khourys folgen die
palistinensischen Christen darin dem Beispiel der Inkarnation (Fleischwerdung)
Jesu Christi: So, wie Christus in die menschliche Realitit eingegangen ist, so sol-
len wir als christliche Paldstinenser uns in die Realitit unserer Gesellschaft
"inkarnieren”.

Also doch wieder schoéne

theologische Worte als Ver-
such der Sympathiewer-
bung? Mitri Raheb, der
selbst seit zwolf Jahren bei
Al-Liga' mitarbeitet, lachelt:
"Natiirlich bauven wir mit
Dar Al-Kalima ganz bewullt
ein Haus des Wortes. Aber
eben kein Haus der vielen
Worte und endlosen Reden,
sondern das Haus des einen
Wortes, des gottlichen Lo-
gos, der unter uns Menschen
Fleisch geworden ist und
dessen Beispiel wir in unse-
rem Reden und Handeln fol-
gen wollen. Alle anderen
Worte werden dadurch in
ihrer Bedeutung unendlich
relativiert.”
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Giinter Réhser

31. Dezember 1999 - kein Silvester wie jedes andere?
Biblische Endzeiterwartung damals und heute’

Eigentlich gibt es gute Griinde, diesen Vortrag nicht zu halten. Denn man konnte sich auf den
Standpunkt stellen: Der 31. Dezember 1999 ist ein Silvestertag, ein Altjahrsabend wie jeder andere,
und man sollte den zu erwartenden Rummel nicht auch noch unterstiitzen dadurch, dass man diesem
Tag bzw. dieser Nacht eine besondere Bedeutung zuerkennt. Vor allem miisste man sich - rein
rational betrachtet - gegen die lexemng gerade auf diesen einen Punkt wenden, wenn es um den
Ubergang ins nichste Jahrhundert, ja in das nichste Jahrtausend geht. Folgendes wire zu bedenken:

Die christliche Zeitrechnung "nach Christi Geburt” (ab incarnatione Domini) stammt erst aus dem
6. Jahrhundert (nach eben dieser Zeitrechnung). Vorher und noch daneben rechnete man nach den
Regierungsjahren eines bestimmten Herrschers, insbesondere des romischen Kaisers Diokletian,
oder nach Indiktionen (das sind Steuererhebungszyklen von jeweils 15 Jahren). Es war sicherlich
sinnvoll, fiir die entstehende christliche Welt eine einheitliche Zeitrechnung anzustreben, doch
dauerte es bis ins hohe Mittelalter, bis diese Zeitrechnung sich einigermaBen durchgesetzt hatte.
Viele Menschen um die letzte Jahrtausendwende (des Jahres 1000 n. Chr.) haben deshalb von
diesem Datum vermutlich gar nichts bemerkt.

Zugleich wird daran deutlich, dass die Festlegung einer bestimmten Zeitrechnung immer auch ein
Machtfaktor ist, und so miissen wir uns fragen: Mit welchem Recht riicken wir - vor allem aber die
Medien - weltweit gerade unseren Jahrtausendwechsel in den Vordergrund des allgemeinen
Bewusstseins, wo doch die Juden das Jahr 5761 zihlen und die Muslime sich dann im Jahre 1421
befinden werden? Ubrigens wurden auch im christlichen Mittelalter nicht nur die Jahre
unterschiedlich gezihlt, sondern auch der Neujahrstag selbst nicht tiberall zum gleichen Zeitpunkt
gefeiert - schon gar nicht als kirchliches Fest (der 8. Tag nach dem Christfest war und ist ja im
kirchlichen Jahresfestkreis der Tag der Beschneidung und Namengebung Jesu pach Lk 2,21 und
insofern "liturgisch belegt” - man erinnere sich an J. S. Bachs Weihnachtsoratorium, 4. Teil!).

Der Ménch Dionysius Exiguus, der im 6. Jahrhundert mit der Begriindung einer einheitlichen
christlichen Zeitrechnung beaufiragt war, hat sich allerdings um einige Jahre verrechnet: Er setzte
die Geburt Christi (warum eigentlich die Geburt und nicht Tod und Auferstehung, die doch
theologisch mindestens ebenso zentral wie die Menschwerdung sind - auch die Muslime zihlen
nicht nach der Geburt Mohammeds, sondern nach seinem Weggang von Mekka nach Medina, der
sog. Hedschra) in das Jahr 753 nach der (ihrerseits legendarischen) Griindung der Stadt Rom. Man
ist heute allgemein der Ansicht - ohne es genau festlegen zu konnen -, dass Jesus von Nazareth
einige Jahre (die Annahmen schwanken zwischen zwei und sieben Jahren) vor unserer Zeitrechnung
geboren ist. Christus ist also einige Jahre vor Christi Geburt geboren - ein wahrhaft paradoxer Satz,
der aber den Sachverhalt genau trifft.

Fazit: Selbst nach christlicher Berechnung hat sich die sog. Jahrtausendwende bereits vor einigen
Jahren still und heimlich vollzogen, und niemand hat es bemerkt. Es kommt hinzu, dass es
mathematisch gesehen das Jahr Null nicht gibt, der Jahrtausendwechsel also nicht zu Beginn,
sondemn erst nach Ablauf des "nullten" Jahres (also in der Nacht vom 31. Dezember 2000 auf den 1.
Januar 2001) fallig ist. Man sieht: Je genauer man historisch nachfragt, desto mehr zerrinnt einem
das bevorstehende groBe Datum zwischen den Fingern.

Aber nicht nur mit der Berechnung der Jahreszahlen hapert es gewaltig, es bestand auch von
Anfang an keine Koordination zwischen dem kirchlichen und dem sonstigen (spater "biirgerlichen”)
Jahr. Wir sehen es daran, dass unser Jahr trotz der Zahlung "nach Christi Geburt" nicht mit dem
Geburtsfest beginnt (das Datum des 25. Dezember orientiert sich iibrigens an dem heidnischen Fest
des Sol Invictus, des "unbesiegten Sonnengottes" = Mithras, bezogen auf die romische
Wintersonnenwende). Das Kirchenjahr seinerseits beginnt weder mit Neujahr noch mit
Weihnachten (so aber immerhin im mittelalterlichen Rom), sondern am 1. Adventssonntag - und
Zwar, wenn man es genau nimmt, am Vorabend des 1. Adventssonntages; denn nach jidischem und

! Vortrag vor der Industrie-Vereinigung Krefeld-Uerdingen und Rheinhafen e.V. am 4. 11. 1999,
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altkirchlichem Brauch beginnt und endet der Tag mit Sonnenuntergang, also am Abend. Und so
begmnen auch die kirchlichen Aktivitaten aus Anlass der Jahrhundert- und Jahrtausendwende mit
einer Gkumenischen Feierstunde am Samstag vor dem 1. Advent, also dem 27. November 1999,

gegen 18.00 Uhr (ibertragen vom ZDF).

Und damit bin ich gewissermaBen bei den "Gegenargumenten”, warum es vielleicht doch sinnvoll,
Ja sogar notwendig ist, diesen Ubergang und das ganze Jahr 2000 besonders zu begehen. Das hat
zunichst einmal mit dem zu tun, was man unseren "Kult der runden Zahlen" nennen konnte.
25jahrige Dienstjubilden, Firmenjubilaen, goldene Hochzeiten, der 40., 60., 80. Geburtstag und so
auch Jahrhunderte und Jahrtausende sind - im Unterschied etwa zu den Jahreszeiten - keine
natiirlich vorgegebenen Zeitrhythmen, sondern Konstrukte des Menschen. Er braucht sie zur
Daseinsorientierung, zu Vorschau, Riickblick und Neubeginn. Und so hat auch die judisch-
christliche Tradition solche Strukturierungen ausgebildet - angefangen vom alttestamentlichen
Erlassjahr alle 50 Jahre iber besondere Kasualgottesdienste zu Jubelkonfirmationen,
Jubelhochzeiten und Taufgedichtnissen bis hin zum rémischen "anno santo”, dem Heiligen Jahr
(z.B. 2000) der katholischen Kirche, alle 25 Jahre (Beginn ist iibrigens an Heiligabend des
vorhergehenden Kalenderjahres, gem#B der mittelalterlichen romischen Tradition des
Jahresbeginns).

Ein solcher Ubergang, ein solches “Jubildum™ ist - wie wir alle wissen - eine ambivalente, zu
deutsch: "zweischneidige"” Angelegenheit. Nicht immer besteht nur Grund zum "Jubel”, sondern oft
mischt sich auch Trauer iiber das Vergangene oder das Versaumte und Sorge oder gar Angst vor der
Zukunft in die festlichen Gefiihle.

Dies gilt erst recht fiirr "weltgeschichtliche" Zeitstrukturen wie zB. im letzten Buch der Bibel, der
neutestamentlichen "Offenbarung des Johannes" (Kap. 20), das sog. Tausendjdhrige Reich. Es
symbolisiert dort eine Zeit vollkommenen Gliicks vor dem Ende der bestehenden Welt und dem
Beginn umfassenden Heiles und umfassenden Gerichts. Solches gilt auch fiir den Ubergang ins 3.
Jahrtausend, denn auch die Zahl drei ist in vielfacher Weise ausgezeichnet ("aller guten Dinge sind
drei”, sagen wir, wir sprechen vom "dreieinigen" Gott und von den drei Zeitaltern des Vaters, des
Sohnes und des Heiligen Geistes seit Joachim von Fiore im 12. Jahrhundert, im Ruckgriff auf die
Johannes-Offenbarung).

In jedem Fall stehen Aspekte des Sensationellen und Erhebenden und des Bedrohlichen und
Niederdriickenden am Ubergang ins Jahr 2000 hart nebeneinander. Bedenken wir, ein wie
verschwindend geringer Prozentsatz der gesamten Menschheit in ihrer Geschichte uberhaupt jemals
eine Jahrtausendwende (oder ein Datum wie den 9. 9. 99) erlebt (wobei auffallt, dass diesem Datum
aufgrund seiner Niahe zur Jahrtausendwende offenbar ein besonderes Gewicht gegeniiber den
Vorgingerzahlen beigemessen wird), dann diirfen wir uns als in besonderer Weise ausgezeichnet
fithlen. Dem steht auf der anderen Seite das in seinen Ursachen geradezu banale Computerproblem
2000 gegeniiber, dessen Folgen nicht absehbar sind bzw. von den Experten unterschiedlich
eingeschatzt werden. Unabhangig von den tatsachlich bestehenden Gefahren scheint mir dieses
Problem - ebenso wie die Magie der Zahl 2000 iiberhaupt - lediglich stellvertretend oder
symbolisch zu stehen firr die rasanten wirtschaftlichen, politischen, wissenschaftlichen und
technischen Veridnderungen, von denen wir erfasst sind und die gleichermaBen Chance wie Gefahr
bedeuten, die gleichermaBen Aufbruchstimmung wie Angste auslosen konnen. Aufbruchstimmung
machte beispielsweise die Expo 2000 in Hannover vermitteln. Fir die Angste zitiere ich aus einer
Befragung zum Thema "Millennium”, die im Rahmen eines Seminars in Marburg durchgefiihrt
wurde:

"Ich weiff nicht so genau, aber ich habe das Gefiihl, daff dann irgendwas passieren wird. Vielleicht
kommen dann UFOs vom Himmel oder ... in den Zeitungen steht doch immer diese Sache mit dem
Super-Gau bei den Computern. Also, ich glaube, da wird noch was auf uns zukommen, irgendwas
wird passieren und das ist auch ganz richtig so. Wenn du dir die Welt so anguckst, wie sie um uns
rum ist, dann kannst du es doch sehen: Jeder denkt nur noch an sich, nur Geld, Geld, Geld... Wer
denks denn noch an den anderen? Und das wird sich Gott nicht mehr lange mit ansehen...™

2 Zitiert bei R. Mahlke, Millennium. Religidse Endzeitvorstellungen vor der Jahrtausendwende,
Praktische Theologie 34 (1999) 83-90, hier: 89.
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Ein durch und durch ambivalentes Ereignis und Phianomen also, mit dem wir es hier zu tun haben,
welches durchaus der seelsorgerlichen Begleitung bedarf und eine Offenheit fiir kirchliche und
religiose Angebote erwarten lasst - nicht undhnlich Gbrigens der kirzlich erfolgten totalen
Sonnenfinsternis, deren Reiz ebenfalls in ihrem firr die menschliche Erfahrung durch und durch
ambivalenten Charakter lag.

Hingegen sehe ich fiir eine nennenswerte Ausbreitung buchstiblicher Endzeiterwartungen - im
Sinne eines zeitlich nahen Weltendes, einer baldigen finalen Katastrophe - keine Anhaltspunkte.
Zwar werden bestimmte Bedrohungen der Menschheit durchaus in apokalyptischen Dimensionen
wahrgenommen, diese werden aber eher unterschwellig in bestimmten Kinofilmen (wie z.B.
"Jurassic Park”, "Independence Day", "Armageddon" oder "Deep Impact") bearbeitet, als dass sie
unser alltigliches Verhalten bestimmten. Sicherlich wird man nichstes Jahr mit einigen
Uberreaktionen - besonders in sektiererischen Kreisen und besonders in Israel - rechnen missen,
und das Heilige Land bereitet sich in polizeilicher, militirischer und medizinisch-psychiatrischer
Hinsicht auf alle Eventualititen vor. Aber dennoch wird solches das allgemeine Bewusstsein kaum
beeinflussen, allenfalls als zusitzlicher Nervenkitzel dienen und unter der Rubrik "Kuriositaten”
abgelegt werden. Wie Umfragen in GroBbritannien gezeigt haben, bringt dort tiberhaupt nur jeder
sechste Biirger den Jahrtausendwechsel irgendwie mit Jesus Christus oder dem Christentum in
Verbindung,

Ist aber - so ist nun weiter zu fragen - die Endzeiterwartung nicht ein genuiner Bestandteil der
Jjudisch-christlichen Tradition? Ist nicht die Erwartung des nahen Endes auch in der Bibel bezeugt,
und heifit es nicht im Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel: Jesus Christus "wird
wiederkommen in Herrlichkeit, zu richten die Lebenden und die Toten; seiner Herrschaft wird kein
Ende sein"?

Hierauf ist eine doppelte Antwort zu geben: Einmal ist die Entstehung von Endzeiterwartungen
historisch zu erklaren, und zum anderen ist nach einer sachgemiBen Auslegung der apokalyptischen
Texte und Vorstellungen zu fragen, die auch heute Impulse zu geben vermag und nicht unter den
Kuriositaten abzulegen ist.

Zunichst zu den historischen Gesichtspunkten:

Apokalyptische Theologie entsteht als eine Theologie des politischen, kulturellen und religiosen
Widerstands. Das zentrale und traumatische Ereignis in der Geschichte Israels, auf das sie reagiert,
ist die Uberfremdung der traditionellen jiidischen Religion und Kultur durch den Hellenismus - also
durch jene Gbermachtig erscheinende griechisch-orientalische Mischkultur, welche sich seit den
Tagen Alexanders des GroBen und seiner Nachfolger iiber die ganze damals bekannte Welt
auszubreiten begann und auch vor den Toren und Traditionen Roms nicht Halt machen solite, Fiir
das Volk der Juden bedeutete diese hellenistische Uberfremdung (seit dem 3. Jh. v. Chr.) eine tiefe
Identitatskrise, die sich vor allem an dem Stellenwert des mosaischen Gesetzes (der Tora) mit
seinen (ihren) besonderen Vorschriften wie Sabbatgebot, Beschneidung der ménnlichen Vorhaut
sowie Reinheits- und Speisegesetzen festmachte und die schlieBlich zu schwersten innerjidischen
Auseinandersetzungen fihrte. Denn eben diese Vorschriften standen nach Ansicht einiger
"hellenisierender” Juden - vor allem aus der reichen und wirtschaftlich machtigen Oberschicht -
einer Integration der Juden in die internationale Kultur- und Vélkergemeinschaft im Wege. Der
Vergleich mit der aktuellen Debatte um den verkaufsoffenen Sonntag ist in diesem Zusammenhang
keineswegs weit hergeholt, sondern diese erweist sich als eine direkte geschichtliche Parallele und
lediglich als eine Neuauflage jener alten Sabbatdiskussion: Es war ein Kampf um die Seele des
Volkes; es ging um die Frage, wieweit es noch eine eigene religiose Identitat behalten sollte oder
diese fur den wirtschaftlichen und kulturellen Fortschritt eher hinderlich war.

Der Beginn dieser Auseinandersetzungen fillt in die Zeit der ptolemaisch-agyptischen
Fremdherrschaft dber Judia (312 - 198 v. Chr) und erreicht seinen Hohepunkt in der sog.
makkabaischen Krise (167 - 164 v. Chr.) zur Zeit der seleukidisch-syrischen Fremdherrschaft. Was
den Konflikt im eigenen Lande so gefahrlich machte, war die Verbindung von sozialen und
religios-kulturellen Gegensdtzen. Denn die Hellenisierung Judias, also seine Offnung  fr
griechische Lebensart, lag vor allem im Interesse der aristokratischen Oberschicht. Thr ging es
hauptsachlich um die Beseitigung oder wenigstens Erleichterung von Handelshemmnissen, wie z.B.
dem Handelsverbot am Sabbat (vgl. Neh 13,15-22) oder den Speisegesetzen, die eine
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Tischgemeinschaft mit Nicht-Juden (also z.B. ausldndischen Geschdfispartnern) sehr erschwerten,
um die Moglichkeiten des ptolemaischen und seleukidischen Wirtschafissystems, z.B. aufgrund der
Steuer- oder Staatspacht, und um die Erreichung von Handelsprivilegien aufgrund der Einfithrung
einer griechischen Polis-Verfassung in Jerusalem (175 v. Chr.). Die verarmte Unterschicht hatte
von alledem wenig und lehnte schon von daher die neuen kulturellen Einflisse (wie zB.
Gymnasien und Theater) ab, mit denen sie auch naturgemaB sehr viel weniger in Berithrung kam als
die Reichen, von denen sie ausgebeutet wurde. SchlieBlich der theologische Aspekt: Was die
"Widerstandstheologen" - wie wir sie einmal nennen wollen - am meisten storte, war die
Selbstvergottung der hellenistischen Herrscher. Die religiose Verehrung, die den orientalischen
Gottkonigen von jeher entgegengebracht wurde, und die heidnische Gotterwelt, die sie voraussetzte,
standen in unversohnlichem Gegensatz zum monotheistischen Bekenntnis Israels - zumal wenn jetzt
der politische, okonomische und kulturelle Einfluss jener Kénige zu einer Infragestellung der
Grundlagen des judischen Selbstverstindnisses fiihrte. Und mit diesen Herren standen die
hellenisierenden Juden - gewollt und ungewollt - im Bunde und stiitzten faktisch deren Herrschaft.
Der Gedanke einer Damonie politischer Macht hat hier seinen religionsgeschichtlichen Ursprung; er
wird eindrucksvoll z.B. im Buch Daniel entfaltet und spater dann in der neutestamentlichen
Apokalypse des Johannes speziell auf die dem Christentum feindliche Weltmacht Rom angewendet.

Wir mussen hier kurz innehalten und uns Folgendes klar machen:

Apokalyptische Theologie ist die eigentlich politische, wahrhaft subversive und gesellschaftlich
brisanteste Gestalt judischer und christlicher Tradition. Aber sie ist dies nicht notwendig als
sektiererische Nebenstrémung oder skurrile Sonderform biblischen Glaubens, sondern als
unmittelbare Konsequenz des Ersten Gebots: Ich bin JHWH, dein Gott; du sollst keine anderen
Gétter neben mir haben. D.h.: Jede Machtausiibung von Menschen iiber Menschen, vor allem wenn
sie sich absolut setzt, gerat automatisch in Konkurrenz zu dem Alleinherrschaftsanspruch Gottes.
Das ausschlieBliche Kriterium, dem apokalyptische Theologie sich verpflichtet weiB, ist die
Perspektive der Opfer und deren Wiirde, nicht der Erfolg der Tater. Denn jedes Opfer von
Unterdriickung ist ein Angriff auf die Souverdnitit Gottes, der allein Herr und Heiland aller
Menschen zu sein beansprucht. Apokalyptische Theologie ist in dieser Hinsicht radikal und
kompromisslos, und sie bricht zu allen Zeiten immer dort auf, wo die soziale und/oder religios-
kulturelle Lage bestimmter Bevolkerungsgruppen unertréglich zu werden beginnt.

Im Jahre 200 v. Chr. kam es zu einem ersten, und zwar gewaltsamen Aufstandsversuch - gerichtet
gegen die Ptolemierherrschaft und die mit ihr kollaborierenden Juden - eine Erhebung, die mit
apokalyptischen Endzeiterwartungen verbunden war und ihre Spur auch in der Bibel hinterlassen
hat (Dan 11,14). "Die wirtschaftliche Not und die politische Lage hatten sich fiir die Betroffenen
offensichtlich derart zugespitzt, daB sie die Endzeit gekommen sahen, in der Jahwe sein Gericht
tiber die Machtigen dieser Welt abhalten werde, und sie meinten, dem lang ersehnten Umsturz mit
Waffengewalt nachhelfen zu missen. Wenige Jahrzehnte spater - nun unter syrischer
Fremdherrschaft - folgte der Makkabéderaufstand, in dem es erneut um die Zuriickweisung
hellenistischer Einflisse und um die Wiederherstellung des von den Syrern entweihten,
toragemédBen Tempelkults in Jerusalem ging. Die Geburtsstunde biblischer Endzeit- und
Naherwartung ist damit klar identifiziert: Es ist eine soziale, wirtschaftliche, religiése und kulturelle
Unterdriickungssituation, wie sie sich von da an immer wieder in der Geschichte des Judentums und
dann des Christentums und der Kirche wiederholt - und zwar, ich betone das, auch innerhalb des
Judentums und vor allem des Christentums und der Kirche selbst. Auch herrschende kirchliche
Kreise haben den Widerstand apokalyptischer Theologen wachgerufen und darauf meistens mit
deren Verketzerung reagiert,

Ich fiige aber gleich hinzu, dass schon im Buch Daniel - und erst recht in der Offenbarung des
Johannes - ein Standpunkt zu den Ereignissen eingenommen wird, der jegliche Anwendung von
Gewalt auch auf seiten der Unterdriickten ablehnt. Der Grund liegt wiederum in jenem konsequent
verstandenen Ersten Gebot: Das Machtmonopol Gottes schlieBt eine gewaltsame Durchsetzung des
Rechts aus. Die bezwingende Kraft solcher Gruppen liegt vielmehr im passiven Widerstand und in

¥R. Albertz, Religionsgeschichte Israels in alttestamentlicher Zeit. Teil 2: Vom Exil bis zu den
Makkabdern, 1992, S. 656.
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der Bereitschaft zum Martyrium - man denke etwa an die drei J tinglinge im Feuerofen, an Daniel in
der Léwengrube, an die sieben makkabaischen Mirtyrer oder auch an Jesus selbst. So kann auch
heute gelten: Die dem Christentum (im weitesten Sinne) angehérenden apokalyptischen Gruppen
sind in der Regel nicht gewalttitig. Die Orientierung an Jesus von Nazareth, dem "geschlachteten
Lamm" aus der Johannesapokalypse, schlieBt das schon im Ansatz aus.

Doch schauen wir uns das Buch Daniel noch ein wenig genauer an. Die Botschaft seines alteren,
aramiisch geschriebenen Teils lautet; Fromme Juden miissen mit dem selbstvergstzenden Anspruch
der totalitaren hellenistischen Staatsmacht notwendigerweise in Konflikt geraten und gegen sie
Widerstand leisten, notfalls auch zum Martyrium bereit sein. Die weltpolitische Diagnose des
Verfassers besteht darin, dass die Kénigsherrschaft Gottes sich unaufhaltsam durchsetzen werde.
Diese entwirft er als Gegenbild gegen die hellenistischen Reiche seiner Zeit und stellt damit deren
Legitimitdt und Bestand grundsitzlich in Frage. Dieses wird erganzt und vervollstandigt durch
apokalyptische Belehrungen iiber die Abfolge und Zukunft der Weltreiche in Kap. 2 und Kap. 7.
Gezeigt werden soll so die Notwendigkeit einer baldigen Aufrichtung der Herrschaft Gottes.
"Einheit und Abfolge der vier Weltreiche stellte er (sc. der Verfasser) in der Traumvision Dan
231ff. eindrucksvoll als riesiges Standbild dar, dessen Korperteile vom goldenen Haupt der
babylonischen bis zu den halb eisernen, halb tonernen FiBen der seleukidisch-ptolemaischen
Regierung, die fortlaufende Verrohung und letztendliche Briichigkeit politischer Herrschaft
symbolisieren sollten."*

Im jingeren, hebraisch geschriebenen Teil des Danielbuches finden wir erstmals auch eine gewisse
Reserviertheit gegeniiber allzu iiberhitzten Naherwartungsvorstellungen und auf der anderen Seite
eine Terminierung des Endes. Doch im Unterschied zu vielen spiteren Berechnungen eines
endzeitlichen Geschichtsfahrplans bis auf Tag und Stunde (der Parusie Jesu) genau bleiben die
Angaben merkwiirdig verschliisselt: Bis zum Ende sind es noch eine Zeit, zwei Zeiten und eine
halbe Zeit (7,25; 12,7). AuBerdem werden 2300 (8,14), 1290 (12,11) und 1335 (12,12) Tage
genannt, und der Seher sagt: Ich horte es, verstand es aber nicht (12,8). Es ist gleichsam, als wollte
Gott den Eingeweihten himmlisches Wissen offenbaren (12,10), sich aber gleichzeitig wieder
entziehen und sich nicht wirklich in die Karten schauen lassen.

Ahnlich verhilt es sich in der Offenbarung des Johannes. Die wesentlichen Aussagen lauten zwar:
Jesus kommt bald; die Zeit ist nahe. Und die Seelen der ermordeten Mirtyrer bekommen auf ihre
Frage: Wie lange noch, Gott, richtest und strafst du nicht? die Antwort: Noch eine kleine Zeit, bis
die Zah! der Martyrer voll ist, die noch getotet werden sollen (6,9-11). Aber eine genaue Festlegung
wird vermieden, weil das die Souverinitit Gottes verletzen wiirde - moglicherweise auch, weil das
Zustandekommen der Vollzahl der Martyrer auch von der Mitwirkung der Christen abhingig ist.
Bevor die Kirche nicht eine hinreichend groBe Zahl vollkommener Gerechter hervorgebracht hat,
kann die Welt nicht verwandelt und vollendet werden.

Nun kénnte man einwenden: Festlegung hin oder her - die "Naherwartung” hat sich als Irrtum
erwiesen. Jesus ist weder bald noch spiter noch bis heute wiedergekommen, die groBe finale
Katastrophe ist ausgeblieben und somit auch jene apokalyptischen Texte und Vorstellungen
hinféllig und obsolet und ohne aktuelle Bedeutung. Doch damit wiirde man es sich zu einfach
machen und einen wichtigen Strang biblischer Uberlieferung ohne Not preisgeben. Dazu
abschliefend einige Hinweise:

1. Das obige Beispiel aus Offb 6 zeigt sehr schon, was man die "expressive” Funktion (K.
Erlemann) von Naherwartungsaussagen genannt hat, Es geht ihnen nicht darum, tiber den Zeitpunkt
* des Endes zu belehren oder zu spekulieren, sondern darum, Trost zu spenden, zum Durchhalten zu
ermutigen in einer Situation der Unterdrickung und scheinbaren Ausweglosigkeit. Gott wird
eingreifen - und das mit Macht. Demgegeniiber ist die bis dahin noch verbleibende Zeit qualitativ
“kurz und kiein", d.h. von geringer Bedeutung,

2. Der Fehler der Fundamentalisten aller Couleur besteht darin, dass sie die Endereignisse auf der
linear verlaufenden Geraden unserer technisch-physikalischen Zeit ansiedeln. Dies wird dem
apokalyptisch-biblischen  Zeitverstandnis nicht gerecht. Denn dieses ist nicht primir
chronologischer, sondem mythologischer Art. Die Zeit wird nicht mit technischen Mitteln

*R. Albertz, a.a.0., S. 662,
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gemessen, sondern psychologisch und emotional erfahren und bewertet: als gefillte oder leere Zeit,
als langsam oder schnell verlaufende Zeit, als "GefaB" der Gegenwart Gottes, kurz: als gualifativer
eher denn als quantitativer Begriff. Wenn es in Mk 1,14f heiBt: Kehrt um, denn die Zeit ist erfullt
und das Reich Gottes ist nahe herbeigekommen, so meint das nicht: Morgen kommt das Ende,
sondern: In Jesus bekommen wir alles, was wir brauchen, um dem Kommen Gottes gewachsen zu
sein. Und Konfrontation, Begegnung mit dem offenbaren Gott ist das tiefste Wesen dessen, was wir
"das Ende der Welt" nennen. Es liegt vollig quer zu unserer normalen Welt- und Zeiterfahrung, und
es kann heute oder in zweitausend Jahren "passieren”, ohne dass wir uns das "Wie" vorstellen
nnen.
I{J(;n es noch einmal ganz klar zu sagen: Von der Wiederkunft Christi und dem Ende der Welt
werden wir niemals aus der Tagesschau erfahren. Das Ende der Welt wird niemals id}antisch sein
mit einer unserer hausgemachten militarischen oder 6kologischen Katastrophen. Wer h{er - wie die
Fundamentalisten - in den apokalyptischen Texten Identifizierungen vorzunehmen sich bemiiht,
verkennt vollig den Charakter und die Absicht der apokalyptischen Aussagen. Wohl kénnen Kri@ge
und Katastrophen zu Gleichnissen fir und Hinweisen auf das Ende werden (Kinofilme!) - sie sm_d
aber niemals das Ende selbst und auch nicht sichere Vorboten desselben. Das Ende, oder besser: die
Verwandlung der Welt herbeizufiihren, hat Gott sich selbst vorbehalten. - Analoges gilt Aﬁbrigens
auch fir die Schopfung: Sie ist nicht der Anfangspunkt jener linearen Zeitgeraden, etwa im Sinne
des Urknalls. Worum es vielmehr in der theologischen Rede von der Schopfung geht, ist der
Ursprung, der Grund, die Qualitat und die Ordnung der sichtbe_uen Wirlglichkeit. ‘
3. Apokalyptische Texte bestehen wesentlich aus Visionen, Himmelsreisen und Traumen und damit
aus Bildern und Symbolen - teilweise so surrealistischer Art, dass sie sich jeglicher konkreten
Vorstellbarkeit entziehen (Beispiel: die Unheil bringenden heqschreckengleif:hen Wegen von Offb
9,7-10). Dies gilt auch fir das Ende selbst: Nach verbreiteter Uberlieferung ist es glc’._lchb;deutend
mit dem Zusammenbruch der kosmischen Ordnung. Die Sonne verliert ihren Schein, die Sterme
stiirzen vom Himmel, die Kréfte des Kosmos geraten ins Wanken (vgl. Offb 6,12-17; AssMos 10,4-
6). D.h.: Jede uns bekannte Ordnung, unsere gesamte raumzeitlich verfasste Wirklichkeit 16st sich
auf. Das bedeutet das definitive Ende und die definitive Unméglichkeit jeglicher realen
Vorstellbarkeit,’ Was “danach kommt (der Ausdruck ist eigentlich schon falsch), ist ebenfalls nur
noch in Bildern (von Auferstehung, von einem neuen Himmel und einer neuen Erde, vom ewigen
Leben) aussagbar. . . _
4. Apokalyptische Texte behaupten damit einen letzten Smn der Qeschlchte apgesnchts von
Unterdriickung, Leid und Not. Sie insistieren darauf, dass nicht alles immer so weitergehen wird
wie bisher, dass Gott bereits im Kommen ist, um Recht und Gerechtigkeit unter den Menschen
durchzusetzen. Sie ziehen gleichsam den Schleier von der Wirklichkeit und decken die wahren
Machtverhiltnisse auf: Nicht den Michtigen, sondern den Gerechten gehort der Sieg. Und nur, wer
und was den Ansprichen Gottes genigt, ist zukunftsfahig und wird seine Identitit bewahren. Alles
andere wird wie Staub in Nichts zerfallen. Fir den Christen ist dieses andringende Kommen Gottes
mit der Person Jesu von Nazareth anfangshafte Wirklichkeit geworden. Die entscheidende
Jahrtausendwende liegt fir ihn nicht vor uns, sondern ungefihr 2000 Jahre zuriick - als "die
Zeitenwende", von der der Apostel Paulus schreibt: Als die Zeit voll war, sandte Gott seinen Sohn
Gal 4,4). .
(Apokaly)ptische Theologie spricht von dieser Fiille der Zeit. Sie sagt an, "wgs die ‘Stunde geschl_agen
hat". Sie ist in diesem Sinne "Zeitansage". Beide Ausdriicke meinen hier nicht eine chronologische
Angabe, sondem eine Zeit-Diagnose. Und die Diagnose ist nicht nur ernst, sondern zugleich voller
Jubel und Zukunftsgewissheit. Das, meine ich, wire eine rechte Art, den Jahrtausendwechsel zu
feiemn.

s Vgl. dazu K. Berger, Wie kommt das Ende der Welt?, 1999, S. 54-57.
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Zur Arbeitsweise einer Ethikkommission
Eberhard Schlicker

Der wissenschaftliche Fortschritt bringt es mit sich, dass hau-
fig die Frage auftaucht, ob wissenschaftlich Mogliches auch in
der Praxis realisiert werden darf (ethisch vertretbar ist). Ein
Problem, das in letzter Zeit vermehrt diskutiert wird, ist die
Xenotransplantation; hier geht es um die Frage, ob Organe von
Tieren (insbesondere vom Schwein) auf Menschen ibertragen werden
diirfen. Ein Knackpunkt hierbei ist - neben dem Problem der immu-
nologischen Vertraglichkeit =~, dass Schweine bestimmte Viren
enthalten, die moéglicherweise im menschlichen Organismus akti-~
viert werden, ohne dass bekannt ist, ob dies zu Krankheiten filh-
ren kann.

Mit diesem und &hnlichen Problemen werden Ethikkommissionen be-
fasst. Eine besonders wichtige Leitlinie fiir die Arbeit solcher
Komitees ist die Deklaration wvon Helsinki aus dem Jahre 1964,
die vom Weltarztebund erarbeitet und in der Zwischenzeit mehr-
fach modifiziert wurde. Diese Deklaration ist ein Reflex auf die
furchtbaren Menschenversuche, die im Dritten Reich durchgefihrt
wurden. Grundlegende Fragestellungen werden von einer bei der
Bundesdrztekammer errichteten wund interdisziplinar besetzten
zentralen Ethikkommission beraten. Es gibt aber geniligend weitere
Fragestellungen, Uber die von lokalen Ethikkommissionen ent-
schieden wird. Beilispielsweise verlangen Gesetze die Beiziehung
einer Ethikkommission - etwa das Arzneimittelgesetz bei der Ent-
wicklung neuer Medikamente, aber auch bei der Ausdehnung der
Heilanzeigen (Indikationen) eines bereits auf dem Markt befind-
lichen Medikaments, oder das Medizinproduktegesetz bel der Neu-
anwendung von Apparaten am Menschen.

Die beiden letztgenannten Beispiele sind sozusagen "Objekt-bezo-
gen”. Es gibt aber auch in zunehmendem MaBe Regelungen, die vom
untersuchenden Arzt und/oder Forscher die Einschaltung einer
Ethikkommission verlangen (sozusagen "Subjekt-bezogen"). So ver-
langt etwa die Berufsordnung fiir Arzte, dass vor Durchfiihrung
von Versuchen am Menschen eine berufsethische und =-rechtliche
Beratung durch eine Ethikkommission zu erfolgen hat. Ein weite-
res Beispiel ist, dass die Deutsche Forschungsgemeinschaft (DFG)
von Wissenschaftlern, die einen Antrag auf Forschungsférderung
einreichen und Versuche an Menschen oder an menschlichem Gewebe
planen, zuvor eine Ethikkommission konsultiert haben miissen.
Nicht zuletzt fragen immer mehr wissenschaftliche Zeitschriften,
bei denen Arbeiten iber Versuche am Menschen oder an menschli-
chen Geweben zur Verdffentlichung eingereicht werden, ob die
Studie "was approved by an ethical committee". Es ist in diesem
Zusammenhang 2zu bemerken, dass ich als Jjetzt Mittvierziger
durchaus noch Zeiten erlebt habe, bei denen die Anforderungen
vom arztlichen Standesrecht und von der DFG nicht so hoch waren.

Ich gehére seit 10 Jahren der an der Medizinischen Fakultat der
Universitat Bonn errichteten Ethikkommission an, die fir die Be-
ratung von Antrdgen von Mitgliedern dieser Universitdt zustandig
ist. Im Folgenden mdchte ich 1. tber die Zusammensetzung dieser
Kommission und die Arbeitsablaufe berichten, 2. iber die bei der
Priifung der Antrédge angewandten Kriterien informieren und 3.

einige Punkte kritisch beleuchten.
1. Organisatorisches

Die Ethikkommission besteht aus 32 Mitgliedern, die fiir zwei
Jahre gewihlt werden. Die Mitglieder setzen sich aus 16 Pro-
fessoren und je vier wissenschaftlichen Angestellten, nicht-
wissenschaftlichen Mitarbeitern und Studenten der Medizinischen
Fakultit sowie vier Juristen (aus der Juristischen Fakultat der
Universitat) zusammen. Die Arbeit ist im Rahmem der dienstlichen
Pflichten zu erbringen; lediglich die Studenten bekommen fir die
Vorbereitung und Teilnahme an einer Sitzung eine Aufwandsent-
schiadigung von 150 DM. Die Kommission in ihrer Gesamtheit trifft
sich nur einmal pro Jahr zu einer Art Jahreshauptversammlung,
bei welcher der Vorsitzende der Kommission liber die Finanzlage
sowie iiber die Zahl der Antrige und Sitzungen im Vorjahr sowie
iiber neue Rechtsvorschriften informiert.

Die Tatsache, dass die Kommission als ganze so viele Mitglieder
hat, beruht darauf, dass die Belastung der einzelnen Mitglieder
in Grenzen gehalten werden soll. DPie eigentliche Arbeit wird in
ca. 12 Sitzungen pro Jahr in kleinerem Kreise geleistet; hierfir
wird in alternierender Weise jeweils ein Teil der Kommissions-
mitglieder antelefoniert {(Beschlussfahigkeit bei Anwesenheit von
5 Mitgliedern). Fir Antrdge an die Kommission muss eine Bearbei-
tungsgebithr von 2600 DM entrichtet werden, sofern die entspre-
chende Studie gesponsert wird; ansonsten ist die Beratung unent-
geltlich. Die Gelder werden insbesondere fiir die Bezahlung von
Personal verwendet, das fir die Bearbeitung der Antrage zusatz-
lich eingestellt werden musste.

Die auf den Sitzungen zu beratenden Unterlagen werden den jewei-
ligen Mitgliedern etwa eine Woche vor dem Sitzungstermin zuge-
leitet. Meine Erfahrung ist, dass die Vorbereitung auf die ca.
15 Antridge pro Sitzung etwa einen Arbeitstag erfordert. Die
eigentliche Sitzung dauert etwa eineinhalb bis zwei Stunden und
gliedert sich in zwei Teile. Am Anfang wird vom Kommissionsvor-
sitzenden iiber schwerwiegende Nebenwirkungen berichtet, die beil
Arzneimittelstudien beobachtet wurden, welche von der Ethikkom-
mission zu einem fritherigen Zeitpunkt beraten wurden. Die meiste
Zeit nimmt jedoch die Besprechung der einzelnen Antrdge ein. Pro
Antrag sind etwa 5 Minuten zu veranschlagen. Die Kritikpunkte,
die von den Mitgliedern der Kommission zu dem jeweiligen Antrag
eingebracht werden, werden vom Vorsitzenden der Kommission
direkt auf Band diktiert. Die Antragsteller bekommen dann den
entsprechenden Bericht, ggf. mit der Aufforderung, Anderungen
vorzunehmen. Der revidierte Antrag wird dann auf einer der
nichsten Sitzungen erneut besprochen oder im Umlaufverfahren
endgiiltig entschieden. Grundsatzlich kann zur Erleichterung der
Entscheidungsfindung der Antragsteller perstnlich gehdrt werden.
Auch koénnen Gutachten von auswartigen Experten angefordert
werden. Beides ist jedoch selten erforderlich.

2. Kriterien bei der Beurteilung der Antrige

Die entscheidendste Frage ist natiirlich die, ob der zur Beratung
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vorgelegte Antrag ethisch vertretbar ist. Dies ist fast aus-
nahmslos der Fall. Eine entsprechende Diskussion ist praktisch
nie zu fihren. Ich erinnere mich nur an einen Antrag, bei dem
ich den Rat eines Theologen (natiirlich eines Okheimers) suchte.
Dennoch kommt es nur ganz selten vor, dass ein Antrag die
Kommission ohne Beanstandungen passiert. Grundsitzlich kann man
formale und wissenschaftliche Beanstandungen unterscheiden.

Formalen Punkten kommt ein ganz besonderer Stellenwert zu. Herz-
stiicke eines Antrags an die Ethikkommission sind das Informa-
tionsblatt fiir die Patienten/Probanden und die Einwilligungser-
kldarung. Im Informationsblatt ist darzulegen, warum die entspre-
chende Studie durchgefiihrt wird. Bei Medikamenten ist hier iber
mdgliche Nebenwirkungen zu informieren. Dies muss in einer Spra-
che geschehen, die der Laie verstehen kann. Hiufig muss bean-
standet werden, dass Fremdworte vorkommen, die nicht erkliart
werden. Es ist auch schon vorgekommen, dass bei multinationalen
Studien nur eine englischsprachige Patienteninformation vorge-
legt wurde. Die Einverstandniserklarung, auf welcher der Pa-
tient/Proband sich durch Leisten der Unterschrift einverstanden
erklart, an der betreffenden Studie teilzunehmen, muss nach
einem bestimmten Schema aufgebaut sein. Der Patient muss erkld-
ren, dass er den Sinn der Studie verstanden hat. Es muss ihm zu-
gesichert werden, dass er jederzeit - ohne Nachteile (z.B. in
der medizinischen Behandlung) befiirchten zu miissen =~ von der
Studie zuricktreten kann. Er muss hier auch informiert werden,
wenn eine Versicherung fiir ihn abgeschlossen wurde und welche
Obliegenheiten fir ihn im Versicherungsfall erwachsen. Ein be-
sonders haufig zu kritisierender Punkt ist, dass eine Versiche-
rung nicht abgeschlossen wurde, obwohl das erforderlich wire.
Neuerdings muss die Einwilligungserklidrung mit einem Passus ab-
schlieRen, der besagt, dass die datenschutzrechtlichen Bestim-
mungen erfillt werden. Selbst bei der Zahl der Unterschriften
sind noch Feinheiten 2zu beachten. So miissen bei Kindern beide
Erziehungsberechtigte unterschreiben. Es ist verstandlich, dass
bei diesen Formalia dem Juristen eine wichtige Rolle zukommt.

Hinsichtlich der inhaltlichen Ausgestaltung der Studie sind
zahlreiche Fehler m&glich, deren Beanstandung jedoch nicht zen-
trales Anliegen der Ethikkommission ist. Das Komitee wird aber
ggf. dem Antragsteller entsprechende Mingel aufzeigen. Der Bio-
statistiker wird etwa einen entsprechenden Hinweis anbringen,
wenn die Zahl der in eine Studie einbezogenen Patienten/Proban-
den nicht groR genug ist, damit ein bestimmtes Ergebnis nach den
Regeln der Statistik herausgefunden werden kann. Der Pharmako-
loge (und -ich selber gehre auch zu dieser Zunft) wird sich
kritisch zu Wort melden, wenn bestimmte Nebenwirkungen nicht
erwahnt oder Gegenanzeigen fiir ein Medikament nicht als Aus-
schlusskriterium flir die Teilnahme an einer Studie formuliert
werden. Bel Arzneimittelstudien ist bei Frauen im gebarfahigen
Alter wegen der méglichen Schidigung des Embryos auch die Frage
zu priifen, welche Verhitungsmethode verlangt werden muss.

3. Einige kritische Anfragen

Eine erste kritische Anfrage kénnte sich auf die Zusammensetzung
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der Ethikkommission beziehen. Hier ist von Interesse, dass vor
einigen Monaten von Seiten des Wissenschaftsministeriums von
Nordrhein-Westfalen angefragt wurde, ob nicht Blirgervertreter in
die Ethikkommission entsandt werden kénnten. Die meisten Mit-
glieder unserer Ethikkommission waren gegen diesen Vorschlag.
Der 2zusé&tzliche Aufwand wire betrachtlich, denn die meisten
Unterlagen eines Antrags sind in Fachjargon verfasst und niissten
dann neu formuliert oder beil der Sitzung zeitraubend erklart
werden. Bei multinationalen Arzneimittelstudien wird die ent-
scheidende Unterlage, die iber die Hintergriinde informiert
(Investigator's Brochure), oft in englischer Sprache vorgelegt.
Der zusdtzliche Nutzen durch die Beteiligung von Laien diirfte
eher gering sein, denn fast alle Antrige sind in ethischer Hin-
sicht ziemlich unproblematisch. AuBerdem ist das Laienelement
auch bei der jetzigen Zusammensetzung sozusagen in doppelter
Hinsicht vertreten: In medizinischen Fragen ist der Jurist Laie,
und in juristischen Fragen sind es die Mitglieder der Medizini-
schen Fakultat.

Ein weiterer kritischer Punkt ist die Befassung der Ethikkom-
mission mit Antrigen, bei denen es um Untersuchungen an mensch-
lichem Blut, Urin oder anlisslich einer Operation sowieso ent-
nommenen Geweben geht. Die Befassung einer Ethikkommission wird
von der DFG bei Vorlegung eines entsprechenden Forschungsantrags
automatisch gefordert. Der Eindruck driangt sich manchmal auf,
dass hier deutsche Regelungswut am Werke ist. Wir in der Ethik-
kommission sind iber derartige Antrige ziemlich glicklich, denn
die hausliche Befassung mit dem Antrag und seine Besprechung in
der Sitzung nehmen meist wenig Zeit in Anspruch. Das Problem ist
freilich doch etwas komplizierter: Man denke etwa an den Fall,
dass aus Erbsubstanz, die aus Blut isoliert wurde, weitreichende
Schlisse 1iber einen Patienten gezogen werden kénnen oder dass
eine Zelllinie hergestellt wird, die kommerziell genutzt werden
kann (Prazedenzfall liegt vor). Vor diesem Hintergrund scheint
die Einschaltung einer Ethikkommission doch sinnvoll.

Ein weiteres Problem ist die Einschaltung von mehreren Ethikkom-
missionen bel multizentrischen oder gar multinationalen Studien.
Das Szenario, dass z.B. eine Arzneimittelstudie, die in ganz
Deutschland realisiert werden soll, von 16 Ethikkommissionen
beraten werden muss, ist nicht abwegig. Hier wiirde ich mir
winschen, dass zwar in jedem Staat mindestens eine, innerhalb
des gleichen Staates aber hochstens drei Ethikkommissionen mit
einem Antrag befasst werden sollten. Die Satzung unserer
Ethikkommission erlaubt es in der Tat, dass das Votum einer
anderen Kommission zum gleichen Antrag iibernommen wird.

Zum Schluss mochte ich sagen, dass mir die - durchaus zeitin-
tensive - Mitarbeit in der Ethikkommission viel Befriedigung
verschafft. Es ist wichtig, Kollegen bei der Planung von Studien
kritisch zu begleiten und Patienten oder Probanden zu einem
Optimum an Schutz zu verhelfen. Nebenbei lernt man eine ganze
Menge aus anderen Disziplinen des eigenen Faches dazu, nicht zu
vergessen die wertvollen Begegnungen mit medizinischen wund
nicht-medizinischen Kollegen, die sich mit den gleichen Antragen
auseinander zu setzen haben.



50-JAHRIGES JUBILAUM DES OKUMENISCHEN INSTITUTS DER
UNIVERSITAT HEIDELBERG AM 18.1.1998
GruBwort von Prof. Dr. M. Plathow

Ein GruBwort meint wohl so etwas wie ,Erinnern in die Zukunft, der wir gegenwar-
ten”. Sie verbindet das Erinnern mit Winschen, die fiir Christen zugleich Gebete dar-
stellen. Dies geschieht anlésslich des 50-jihrigen Jubiliums des altesten Universititsin-
stituts fir okumenisches Forschen und Lehren in Deutschland, das durch die Verbin-
dung mit dem Okumenischen Studienhaus auch 6kumenisches Leben integriert. In dem-
selben Jahr, in dem der ORK sein 50-jihriges Bestehen feiert und bedenkt ,,Auf dem
Weg zu einem gemeinsamen Verstiandnis und einer gemeinsamen Vision des Okumeni-
schen Rates der Kirchen™ weist solch ein Jubilium — schon durch das Datum — auf die
Verkniipfung von 6kumenischer Bewegung und wissenschaftlicher Okumenik hin, so-
wie auch auf die Wegsituation des ,,wandernden Gottesvolkes“, das vom hochpriesterli-
chen Gebet Jesu Christi ,,ut unum sint“ getragen und begleitet wird, und der denkend
verantworteten 6kumenischen Theologie, fiir die das Bekenntnis und der Lobpreis des
dreieinen Gottes sich als Grund und Ziel erweist.

Unter Ausblenden so mancher Einzelgesichtspunkte vor allem aus den guten Erfahrun-
gen im Okumenischen Studienhaus will ich aus den Jahren 1970 — 1982, wahrend deren
ich hier arberten durfte, zwei 6kumenische Themenfelder herausgreifen. Sie bewegen
sich in der Wirkungsgeschichte des II. Vatikanums und der IIl. Weltkirchenkonferenz
des ORK in Neu Delhi.

1. Man bedenke den Wandel zur Reaktion Papst Pius XI. auf die 1. Weltkirchenkonfe-
renz fir Glauben und Kirchenverfassung in Lausanne 1927 mit derEnzyklika ,,Mortali-
um animos”“ (1928), als 1971 in Loewen rémisch-katholische Vertreter offiziclle Mitar-
beiter der ,Faith-and-Order“-Abteilung des ORK wurden. In diesem Okumene-
geschichtlichen Kontext veroffentlichte — nach langen Vorarbeiten — die , Arbeitsge-
meinschaft Okumenischer Universitatsinstitute” Bochum, Miinchen, Minster, Tiibingen
und Heidelberg, aus der dann auf europidischer Ebene die ,,Societas oecumenica® her-
vorging, das Memorandum , Reform und Anerkennung kirchlicher Amter* 1973 mit der
zukunfisweisenden Spitzenthese okumenischer Forschung: ,DDa einer gegenwirtigen
Anerkennung der Amter theologisch nichts Entscheidendes mehr im Wege steht, ist ein
hauptsachliches Hindernis fiir die Abendmahlsgemeinschaft iberwunden. Wo e ge-
meinsamer Glaube an die Gegenwart Jesu Christi im Abendmahl vorhanden ist, ist ge-
genseitige Zulassung zum Abendmahl moglich“ GroB war der Widerhall sowohl in
freudiger Zustimmung als auch in scharfer Ablehnung — auch was die von E. Schlink
erarbeiteten Thesen zur apostolischen Sukzession betrifft. Uber das sog. Akkra-Papier
flossen u.a. die Konvergenzergebnisse in das sog. Lima-Dokument , Taufe, Eucharistie,
Amt® von 1982 ein.

Im Oktober 1977 wandte sich die ,,Arbeitsgemeinschaft Okumenischer Universititsin-
stitute“ — nach der theologischen Kommission der lutherischen und romisch-katholi-
schen Kirchen in den USA 1970 — dem besonderen Problem eines universalkirchlichen
Amtes zu, wie es im romischen Papsttum Gestalt gewonnen hat. GewiB spielte auch
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H. Kings Buch uber die Unfehlbarkeit des Papstes fiir den Zeitpunkt eine Rolle, als
sich Exegeten, Kirchenhistoriker, Dogmatiker beider Kirchen zum Syposium in der da-
maligen ,,Stiftsmithle” in Ziegelhausen trafen. Die Vortrige und Diskussionen wiurden
in ,Papsttum als 6kumenische Frage“ 1979 dokumentiert. Als hochst interessantes
6kumene-wissenschafiliches Ereignis habe ich dieses Symposium fiir meine Biographie
gemnert. Als Thema ,Kichengemeinschaft mit nicht unter dem Papst“ begleitet es uns
weiter.

2. Sei an die bilateralen Gespriche zwischen der EKD und dem russisch-orthodoxen
Patriarchat Moskau vor allem nach der ITI. Weltkirchenkonferenz in Neu Delhi erinnert,
an denen die Direktoren und Mitarbeiter des Okumenischen Instituts Heidelberg maB-
geblich beteiligt waren. Gewiss gab es schon Anfang der 50er Jahre enge Kontakte,
gemeinsame Tagungen mit der russisch-orthodoxen theologischen Fakultit St. Sergius
i Paris unter der Jurisdiktion des Patriarchats Konstantinopel — E. Schlink schrieb ein
Geleitwort zu dem von R Slenczka aus dem Russischen iibersetzten Buch von Leo
Zander Einheit ohne Vereinigung. Okumenische Betrachtungen eines russischen Or-
thodoxen, Stuttgart 1959. Mit dem Patriarchat Moskau gewannen die Gespriche aber
erst nach den beiden Reisen von M. Nieméller 1951/52, von G. Heinemann 1954 und
den wechselseitigen Besuchen des Metropoliten Nikolaj von Krutizi und Kolomna und
der Prises Held und Wilm, mit dem Brief von Prof Pariskij vom 10.6.1956 an H.J.
Iwand inhaltliche und organisatorische Formen, um dann als erster offizieller Dialog
vom 26. bis zum 29.10.1959 in Arnoldshain zu beginnen. Im 6rtlichen Wechsel zwi-
schen Deutschland und der UdSSR wurde dieser Dialog iiber mehr als 25 Jahre fortge-
setzt, wie wir in den Veréffentlichungsbinden nachlesen kénnen. R Slenczka schildert
sie in 25 Jahre theologische Gespriche zwischen EKD und Moskauer Patriarchat,
OR 34, 1985, 446-467.

Fir uns Mitarbeiter des Instituts brachte die Beschiftigung mit der in der Liturgie wur-
zelnden Orthodoxie russischer oder — durch Prof. Heyer begleiteter — griechischer so-
wie ruménischer Provenienz Erkenntnisgewinne. Dasselbe gilt fiir die Beschiftigung mit
dem Briefwechsel zwischen der Theologischen Fakultit Tibingen und dem Patriarchen
Jeremias II. von Konstantinopel (1573-81), wo die theologischen Dialogthemen schon
genannt sind, die auch Prof Pariskij in seinem Brief an HLJ. Twand vorschiigt und die
dann die folgenden theologischen Dialoge zwischen der EKD und dem russisch-
orthodoxen Patriarchat Moskau bestimmen.

GewiB wire hier noch vieles vertiefend zu sagen. Erwihnt sei nur, dass so mancher
Kirchenobere dieser , Mirtyrerkirche — wie wir sie damals nannten — mit stillem oder
offenkundig kritischem Blick von uns betrachtet wurde. In einer Zeit, in der die ortho-
doxen Kirchen — gewiss auch bei mancher kritischen Distanzierung — im ORK ein be-
sonderes Gewicht gefunden haben, sind diese hier mit der russischen Orthodoxie und
mit den anderen orthodoxen Kirchen gefithrten Dialoge weiter zukunftstrachtig.

Wie heute so war damals 6kumenisches Forschen, Lehren und Leben in diesem Institut
von einer Vision geleitet: Auf diesem Weg immer weiter zu gehen in Forschen, Lehren
und Leben — auch bei Phasen mit Verzdgerungen ~ dazu wiinsche ich unserem Institut,
seiner Leitung, seinen Mitarbeitern von Herzen Gottes reichen Segen.
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Okumene im Aufbruch:

Verschiedene Wege fiihren ins ,,Ok*

Bericht des Studienleiters zur Entwicklung des Hauses
im Jahr 1999

Viele verschiedene Lebenswege fiihren ins Oekumenische Institut und Studentenwohnheim
der Universitit Heidelberg. Mit diesem Motto begannen wir unser Wintersemester
1999/2000. Die biblische Geschichte von Abraham regte uns zum Nach-Denken an,
gleichsam ein Archetyp der jiidischen, christlichen und muslimischen Religion: aufgerufen,
sich aufzumachen aus seinem Vaterhaus, seinem Vaterland und von seiner Verwandtschaft —
»in ein Land, das ich dir zeigen will“ (Gen 12). Dies ist auch die Erfahrung der Menschen, die
ins ,,0k* kommen. Wir alle gehoren immer schon zu bestimmten SozialgréfBen: unserer
Familie und unserer Heimatstadt, unserer Kirche oder Religionsgemeinschaft, unserem Land
und unserer Kultur, unserem Sprachraum. Das zu verlassen bedeutet zunichst, sich in
Unsicherheiten zu begeben. Denn Zuhause, in unserer Heimat, sind wir sicher. Dort kénnen
wir Situationen und Menschen einschitzen, konnen uns ausdriicken und spiiren, ob wir
verstanden werden. Aber lassen wir das Bekannte zuriick, erleben wir — auch uns selbst — als
Fremde. Das verunsichert. Aber jedem Aufbruch, jedem neuen Weg wohnt eine Verheifung
inne. Es ist die Verheiflung des Mitseins Gottes auf diesem Weg. Abraham kénnen wir nicht
nur begreifen als Archetyp des Glaubens. Er ist uns womoéglich eher zuganglich in seinem
Aufbrechen, seinem Angewiesensein auf die Verheiflungen und den Segen Gottes. Und was
ist denn Segen anderes als das Mitsein Gottes, das uns vor allem im Mitsein und Begegnen
anderer Menschen entgegenkommt?

Hier im Haus hat im vergangenen Jahr fir viele wieder ein neuer, gemeinsamer Weg
begonnen, der in jedem Semester neu die VerheiBung der skumenischen Gemeinschaft in sich
birgt. Taglich entdecken wir hier etwas von dieser Wahrheit, daB wir den anderen und die
andere, jeden einzelnen tatsichlich begreifen lernen als ein Segen Gottes. Das bedeutet
freilich nicht, daB wir alle immer nur nett zueinander wiren oder daf wir gar alle das gleiche
denken und filhlen sollten. Im Gegenteil: jede und jeder mit seinem Bekenntnis, mit seiner
Sprache, mit seiner Kultur, kurz: jeder mit seinem bisherigen Lebensweg und so wie er
geworden ist, auch mit seinen Ecken und Kanten, kann als Segen Gottes begriffen werden,

wenn wir der VerheiBung trauen, die im Aufbruch wohnt. Okumene im Aufbruch — so erlebe

ich dieses Haus.
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Einen ganz seltenen Aufbruch erlebten wir mit dem Wechsel des quhOrus: Prof Dr.
Christoph Schwobel kam zum Sommersemester und wurde somit auch Direktor des Instituts,
ibernahm den Lehrstuhl fiir Systematische Theologie/ Okumene. Da Prof Schwobel ein
Mensch ist, der selbst in seinem Leben bereits viele Aufbriiche erlebt hat, paBt er vorziiglich
in dieses Haus. Schnell setzte sich die Meinung bei allen im Haus durch: er ist der Richtige!
Mit ihm kamen nach und nach viele andere ,,Aufbrecher” aus der vorigen Wirkungsstitte in
Kiel, um im Institut mitzuarbeiten: Corinna und Markus Mﬁﬁiing—SchlappkOhl, Stefan
Volkmann, Sven Jebsen und Kirsten Thomsen. Diana HeB bezog sogar ein Zimmier im
Wohnheim und schafft so eine zusitzliche Briicke zwischen beiden Teilen des Hauses. Dié
Familie Schwobel konnten wir dann alle beim Sommerfest kennenlernen und wir verstanden
sofort, wo die Quelle der Herzlichkeit von Herrn Schwobel ihren Ursprung hat... Bereits jetzt
148t sich sagen: die Idee des Hauses mit seinen zwei Teilen des dkumenischen Lebens und
Lernens unter einem gemeinsamen Dach wird von dem neuen Team weitergetragen. Aus dem
fritheren Team sind Frau Frohner (Sekretariat), Jozsef Fuisz (akademischer Tutor), Herr
Herrmann (Bibliothekar) und ich selbst geblieben, was hoffentlich zur Kontinuitit beitragt.
Bekannte Gesichter blieben auch die Seminarwachen: Anna Briskina, Bettina Klink und

Susanne Ruge.

Im Wohnheim gab es natiirlich die iiblichen Aufbriiche: fiir viele ist dieses Haus nach vier
Semestern doch zu einem Zuhause geworden und der neuerliche Aufbruch fillt entsprechend
schwer. Doch nur so kann méglichst vielen Studierenden die Méglichkeit geboten werden,
diese Lebenserfahrung zu machen. Der Abschiedsschmerz vergeht, sobald die Neuen da sind.
Und der Kontakt zu den ,,Ex-Okis* bleibt auf vielfiltige Weise bestehen, nicht zuletzt durch
den Freundeskreis. Unser Bemiihen geht weiter, diesen Freundeskreis zu verjlingen und den
Kontakt zu den ,,Alumnis* zu stiarken. Das gelingt vor allem durch einen Hausabend pro
Semester, zu dem wir einen ehemaligen Oki als Referenten einladen, und dann aber vor allem
beim Sommerfest. Pfarrer Dr. Uwe Gribe, ein Vertreter dieser jiingeren Generation, wurde

zum stellvertretenden Vorsitzenden des Freundeskreises gewahlt.

Spitestens bei den Eréffnungswochenenden wird das Wachsen einer guten Gemeinschaft in
Vielfalt spiirbar (vgl. den Bericht vom Eréffnungswochenende). Die Hausabende sind der
institutionalisierte Anker der Gemeinschaft. Wunderbare, zum Teil anspruchsvolle, vor allem
aber sehr unterschiedliche Abende erlebten wir. Ein Hohepunkt im Sommersemester war

sicherlich der Besuch und die Lesung von Hilde Domin, die uns allen in tiefer Erinnerung
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bleibt. Die Diskussion zur doppelten Staatsbiirgerschaft, die hier im Haus natirlich iber

Wochen gefiihrt wurde, fand an dem Abend mit Prof. Haverkate (der seit Jahren als Jurist
Mitglied des Kuratoriums unseres Hauses ist) eine wichtige Frganzung. Fur das
Wintersemester steben erstmals gleich viele Abende auf dem Programm, die von
Hausbewohnern selbst gestaltet werden. Im Konvent wurde das ausgiebig diskutiert.
Natiirlich soll die Tradition fortgesetzt werden, interessante Géste von auflen einzuladen. Die
Gesundheit einer Gemeinschaft hangt ja stark von ibrer Fahigkeit ab, wie durchlissig und
kompatibel sie zur AuBenwelt bleibt. Dazu tragen die vielen Giste, die im Laufe des Jahres
hier ein und aus gehen, erheblich bei (Professoren, Doktoranden und Studenten). Dennoch
zeigt sich immer wieder, daB die Abende, an denen Hausbewohner aus eigener Erfahrung
iiber ihr Land, ihre Konfession oder ihr Fach berichten, zu den lebendigsten werden. Ein
Versuch, das skumenische BewuBtsein zu schirfen sind die neu erfundenen Abende, an

denen ,,Studierende iiber Glaubensfragen™ diskutieren. Die unterschiedlichen konfessionellen

und kulturellen Frommigkeitspragungen kommen dann micht nur in den Andachten zum

Vorschein, sondern kénnen auch in einer Gespréchssimation theoretisch reflektiert werden.

Das scheint uns wichtig fiir das gegenseitige Verstehen — nicht zuletzt auch der eigenen

Tradition. Oft sind die Wurzeln des eigenen Bekenntnisses nicht bewuft.

In den Andachten bietet sich dann eine weitere Ebene der Begegnung und Vertiefung der
Gemeinschaft. Hier wird bleibend Wichtiges und jetzt Dringliches gleichermafien
aufgegriffen. Viele Hausbewohner beteiligten sich an der Gestaltung oder iibernahmen gar
selbstandig Andachten. Die Dienstage wurden inhaltlich und liturgisch sehr unterschiedlich
gefiillt, oft bezogen auf das Thema des Hausabends. Donnerstags wurde meist ein Taizé-
Gebet gefeiert. So bleiben die Andachten das geistige Zentrum dieser Gemeinschaft, in dem

viele Talente dazu beitrugen, daB es auch in der eigenen Frommigkeit immer wieder zu

Aufbriichen kommt.

Daf Aufbriiche in der eigenen Identitit sich gerade wihrend der Studienzeit ergeben, erleben
wir standig. Viele Einzelgesprache, oft in seelsorgerlicher Atmosphire, sind dann notwendig,
aber ebenso profunde Studienberatung und —begleitung. Der Leistungsdruck ist in den
vergangenen Jahren gestiegen und nicht alle kommen damit leicht zurecht. Durch den
begrenzten Arbeitsmarkt tun sich Angste auf. Da ist es oft hilfreich zu beobachten, wie
Menschen mit anderen Mentalititen mit solchen Phinomenen umgehen. Dennoch:
Zukunftsangste begleiten heute viele Studierende, nicht nur die Deutschen. Wir bemiihten

uns, gerade im Ok das Konkurrenzdenken auBen vor zu lassen, und der simplen Einsicht
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o . ! ung bleibt. Nich
halten wir Komplimente {iber den Zustand des Hauses. Dank des Umbau vo 'mmlc htmselteh
Jahren ist alles leicht zu pflegen. a e
Mit all dies i D
en Menschen im Haus fallen Aufbriiche in jedes neue Semester leich
Hoffnung ist, daB die, die einmal Teil di o s
y eil dieser Skumenischen G i
e . emeinschaft geworden sind,
gal mit welcher Aufgabe betreut oder mit welchen Studien befaBt, ermutigt von hi i
er weiter

aufblechen konneﬂ in der GerBhelt, daB sie aUCh daﬂll Teil dICSeI Gemelnschaft blelbell,

wenn sie ni i
nicht mehr hier wohnen. Gut, daf es solche Heimatorte gibt

Heidelberg, den 10.11.1999

Fernando Enns, Studienleiter

.
.
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Alle Wege fithren ins Ok

Das Eroffnungswochenende

Die erste Woche des Wintersemesters war bewiltigt, und nun sollte also, bevor das Semester
dann so richtig beginnen wiirde, das Eréffuungs- und Kennenlernwochendende der 'Okis'
stattfinden. Das Programm ténte verheiBungsvoll, und auch das Wetter schien ganz gut
mitspielen zu wollen.

Ganz gemichlich stimmten wir uns am Freitag abend auf das Kennenlernen beziehungsweise
besser Kennenlernen mit dem Ok-Video ein. Diese ‘Wahlpflichtveranstaltung’ fiir die neuen
Oxkis fiihrte diesen eingehend ihre Vor- und Mitbewohner vor Augen, und ebenfalls machten die
Neuen schon einmal Bekanntschaft mit dem Brunnen im Garten, der woh! jedem Oki frither
oder spiter und vor allem freiwillig oder unfreiwillig mit seinem kiihlen Na8 eine angenehme
Erfrischung im heiBen Sommersemester bietet.

Am Samstag morgen ging erst noch mal ein jeder seinen Wegen und Pflichten nach, und auch
die letzten Einkdufe fiir die kulinarischen Aspekte des Wochenendes wurden noch getdtigt. Am
frithen Nachmittag wurde dann endgiiltig dem Schreibtisch der Riicken zugekehrt, und alle
Okis begaben sich per Auto zum Kloster Maulbronn. Obwoh! so manchen schon die Miigen
knurrten, stand zuerst die Fithrung durch die alten Mauern des Klosters auf dem Programm.
Wir machten einen Rundgang durch die wunderbar erhaltene Anlage des Klosters Maulbronn,
dessen woh! bekanntester Schiiler Hermann Hesse in seine Romane wohl viele Eindriicke aus
seiner eigenen Schulzeit hier einfliessen lieB.

Wiihrend die goldgelbe untergehende Oktobersonne das bunte Laub der Biume in seinen
schonsten Farben aufleuchten lieB, feierten wir mit jeder Menge der unterschiedlichsten
selbstgefertigten Kuchen und Saft auf einem Miuerchen am Rande der Klosteranlage den
Geburtstag von Vilija. Als somit auch der aufkommende Hunger gestillt war, konnte es im
Lichte des Vollmondes zuriick nach Heidelberg ins Ok gehen.

Dort angekommen ging der Festtagsschmaus auch schon bald weiter, und zwar stand dieser
Abend im Zeichen der berithmten franzosischen Kiiche mit Flammkuchen ' la Soazig et
Bernard'. Nachdem die Kiiche wieder in Schuf gebracht worden war, hieR es sich in Schale zu
werfen, denn nun ging es iiber zu einer edlen Weinprobe mit Weinen so international wie die
ORis. So reichte die Palette von den bekannteren Tropfen aus der Pfaiz und aus Baden iiber die
klassischen Roten wie Bordeaux und Chianti und unbekanntere GroBen aus Ungarn oder
Ruminien bis hin zum griechischen Retziner, welcher wohl am meisten eine Geschmackssache
war. Untermalt wurden die Kostproben noch mit einigen Erlduterungen aus dem Weinlexikon
von Michael und Karoline oder der Anekdote tiber den 'gallo nero’ von Giovanni.

Frith am Sonntag morgen begann schon in der Kiiche gewerkelt zu werden, verlockende Diifte
begannen sich im Haus auszubreiten. Richtig 'eingelautet’ wurde der Sonntag dann mit der
gemeinsamen Andacht, die mit einem Nachtigali-Ruf auf der Fléte von Heidrun begann. Einen
zweiten musikalischen Hohepunkt, der von Okis dargeboten wurde, war das Duett von Soazig
und Peter an Fagott und Klavier, wobei man nur hoffen kann, in Zukunft noch in den GenuB

Foto:

Gerhard Lienhart
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vieler weiterer Darbietungen dieses neuen Duos zu kommen. Die Andacht, deren Thema mit
"Wege' beschrieben war, richtete ihr Hauptaugenmerk auf unsere bisherigen Wege, die sich
jetzt im Ok getroffen haben - und dies ja nun wahrlich aus allen Himmelsrichtungen. So stellte
Jeder zeichnerisch auf einem grofen Plakat seine wichtigsten bisherigen Stationen bis ins Ok
nach Heidelberg in der Mitte dar, und diese ‘Landkarte' unserer Lebensliufe kann kiinftig in
der Kapelle studiert werden.
Der erste Weg nach der Andacht fithrte wieder einmal an den reich gedeckten Tisch zum
Brunch, der eine wirkliche Augenweide war. Es wimmelte nur so von den verschiedensten
Kostlichkeiten, und beklagenswert blieb nur, daB auch der groBte Hunger einmal gestilit ist.
Genau das Richtige anschlieBend war da der nichste vorgesehene Weg, nimlich die
Yerdauungswanderung, welche uns auf den Heiligenberg fiihrte. Leider begannen etwa
zeitgleich mit dem Heraustreten aus der Tiir, einige Regentropfen vom Himmel zu fallen,
Jjedoch blieben wir wihrend der Wanderung noch vom Regen verschont. Fin strémender Regen
entwickelte sich erst, als wir spéter zu einer Schlossfiihrung unter der Leitung von Bernard zum
Schlosspark hinaufgingen. Dennoch lauschten wir einigen interessanten Erkldrungen zum
SchloB aus Bernards Munde, und hiitte es nicht derart stark gegen Ende geregnet, hitten wir
vielleicht doch noch erfahren, was es denn genau mit der Zerstérung des Schlosses auf sich
hat.
Daher sei an dieser Stelle nachtréglich noch einmal erklért: Das Heidelberger SchloB hat in
seiner Entwicklung von einer kleinen mittelalterlichen Burg bis zum breiten reprasentativen
Palais drei Zerstorungen erlitten. Die ersten Blessuren erfuhr es wihrend des Religionskrieges,
der das Romische Reich geteilt hat: auf der einen Seite die Katholiken und auf der anderen die
Protestanten. Nach dem Sieg beschidigten die Katholiken nicht nur das Gemiuer, sondern
entfiihrten auch noch die beriihmte Bibliotheca Palatina nach Rom. Die nichste schadvolle Zeit
erlebte das Schlof wihrend des Erbfolgekriegs zwischen dem franzosischen Koni g Louis XIV.
und dem pfilzischen Kurfiirsten. Die dritte Zerstorung 148t sich schiieBlich niemandem
zuschreiben, da hier wahrend der Renovierung des Schlosses ein verhangnisvoller
Blitzeinschlag das Schlo8 in Brand steckte. Die Flammen wiiteten drei Tage und drei Nachte
und waren nicht zu bezwingen. Der damalige Kurfiirst Karl Theodor deutete dieses schwere
Schicksal als ein Zeichen Gottes, daB er kiinftig nicht mehr im SchloB zu Heidelberg wohnen
sollte. Darauf wurden die verbrannten Gemdiuer in Trimmern liegengelassen, die den
Einwohnern Heidelbergs als Steinbruch dienten. Daher wire selbst die Schlossruine mit der
Zeit langsam verschwunden, wenn sich nicht der aus Frankreich eingewanderte
Kunstliebhaber, Charles de Graimberg, dagegen eingesetzt hiitte.
Das Abendprogramm des Sonntages stand noch einmal so richtig im Zeichen des
Kennenlernens. So fanden die verschiedensten Spiele statt, und wir wurden in bretonische
Ténze, in japanisches Klatschen und Bauchtanz eingefiihrt.
Man kann nur sagen, daf das Erdffnungswochenende seinen Zweck mehr als erfiillt hat; wir
hatten jede Menge Spafl miteinander, und jeder hat wohl jeden auch ein kleines Stiickchen
besser kennengelernt.

Bernard Joubin & Béatrice Lienemann
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OK-Studienfahrt nach Prag ...
.Maybe tea, maybe coffee ?77"

Mit zwei Kleinbussen und einem PKW machten sich die Okis auf den Weg,
um die goldene Stadt zu erkunden. Lange hatten sich die Okis vorbereitet
und alle wichtigen Fragen geklart (,Liegt Prag in Deutschland ??77).

Schnell war auch der Studienfahrt - Hit gefunden : Ich fahr heut nach Prag,
weil ich Prag so sehr mag ..., der bei jeder Pause (und das waren ziemlich
viele, so ungefahr 32 |) gemeinsam gehért, gesungen und getanzt wurde.
Es gab sogar Okis, wie z.B. der lustige Peter, der sich bei einer der Pausen
eine Badehose angezogen hat, um im nichst besten tschechischen Tumpe!
seinen grolen Zehen zu baden.

Ansonsten war es eine lustige Fahrt, die nicht zuletzt durch die informativen
Vorlesungen aus den Reisefiihrern iber Prag und die lustigen Fragen von
einer Mitfahrerin (,Wann fahren wir auf die Toilette ?*) aufgelockert wurde.

Endlich kamen wir an, in der Villa Miami, wo wir 3 N&chte verbrachten. Und
wir miissen sagen : es war ein tolles Haus. Der besondere Hohepunkt des
Aufenthaltes war das tagliche Frihstiick, das liebevoll von zwei Damen aus
Prag vorbereitet wurde. Wir wurden umsorgt und bedient und hatten eine
tolle Auswahl an kulinarischen Kostlichkeiten. Ein Fest 1! Wir sehnen uns
noch immer nach den einladenden Satzen : ,Maybe tea, maybe coffee, it's
okay, no rush, Apfelstrudel, very good, yes,

maybe .."
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Am Samstag stand eine 3-stindige Stadtfihrung auf dem Programm. Unsere
Flhrerin war die Pragerin Eva, die viele kleine Geschichtchen Uber Prag zu
erzahlen wulte und uns die Burg zeigte, und uns bis zur Karlsbriicke
begleitete. Wieder Plattfile. Aber dafir hatten wir bei genialem Wetter Prag
noch mehr als wunderschone Stadt kennengelernt. (O-Ton: ,lch dachte

" Heidelberg ist eine schone Stadt, aber das stimmt ja gar nicht ... Prag ist ja
viel schéner [11")




Das Programm war bunt und vielseitig. Gleich am ersten Abend erlebten wir

die Altstadt Prags, die Karisbricke, die Moldau. An allen Ecken gab es Musik
und so genossen wir die besondere Atmosphére. Ein paar harte Okis gingen

an diesem Abend noch in einen Prager Jazzkeller und genossen das Bier fur
1,- DM.

Der Freitag begann mit einer Vorlesung von einem 80jahrigen, agilen Pfarrer
in der theologischen Fakultat von Prag tber die Geschichte der Kirche der
Bohmischen Briider und der theologischen Fakultit. Am nachmittag wurden
wir von Robert, einem Ex-Oki und Bewohner Prags durch das jiidische
Viertel geflhrt. Die Pinkas-Synagoge, der judische Friedhof, die spanische
Synagoge und auch die Legenden von Golem und Rabbi Léw waren
Zeugnisse fur eine reiche judische Kulturgeschichte in Prag.

Zwischen den festen Programmpunkten gab es immer wieder Zeit zum
bummeln, besichtigen, geniefRen und einkaufen. Am abend gab es
schlieBlich noch als ,Schmanker!” ein klassisches Konzert mit Streichern und
Klarinetten. Ein wunderbares Klangeriebnis, wobei es doch fiir den ein oder
anderen zu einem ,Wettkampf mit dem Schiaf* wurde, schiieRlich hatten wir
vorher ausgiebig gespeist.

AnschlieRend machte sich noch eine Truppe von Okis auf den Weg, um ,ein
bitichen rumzulaufen” und dann in eine Kneipe zu gehen. Das war ein
Spass, nach einem Tag herumlaufen in Prag, noch einen kieinen, 2-
stindigen Spaziergang irgendwo in Prag, ... Danke, Dorothea !
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Der nachmittag war frei und so konnte jeder seinen Interessen nachgehen ...
essen, trinken, Bootfahren, bummeln, Eisessen, Biertrinken, .... oder auch
Kultur. Der nachste Hohepunkt folgte zugleich: eine Fahrt auf einen Higel,
um von dort auf Prag zu sehen und den romantischen Sonnenuntergang
mitzuerleben.

Anschlieflend hetzten wir noch in einen Jazz-Keller, um den letzten Abend
wirklich voll auszukosten. Dort waren wirklich alle Okis dabei, denn der letzte
Abend mulite genossen werden. Einige Fragen blieben ungeklért :

- Hat sich woh! Olina fur die Okis geschamt, die sehr albern waren und
immer so komisch klatschen??7?

- Warum ist Lamia auf ihrem Fotoapparat eingeschlafen???

- Wann war der Zeitpunkt, als Bibiana so mude war, daB sie auf Schiaf-
Modus mit Standby-Lécheln umgeschaltet hat???

Dennoch : der Jazzkeller war ein schoner Abschluftabend unserer Prag-
Fahrt. SchlieBlich waren wir nach einer ca. 1stindigen StraRenbahnfahrt um
2:00 Uhr im Bett.

Der Abschied fiel uns schwer, von Olina, die alles toll organisiert hatte, von
den lustigen Muttis in der Villa Miami (oder Villa Maybe ?7??) und von dieser
tollen Stadt. Die Heimfahrt fiihrte uns noch Uber Karlstein, wo wir noch eine
Burg besichtigen konnten, und wir gemeinsam Picknick gemacht haben.
tnsgesamt kann man sagen: Die Prag-Studienfahrt war etwas ganz
besonderes.

Was haben wir gelacht !!!!

Michael Wolf
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HAUSABENDE
im Okumenischen Studentenwohnheim

Sommersemester 1999

Die Hausabende finden jeden Dienstag im Gemeinschaftsraum des Okumenischen
Studentenwohnheims statt. Wir fangen um 19.00h mit einer Andacht an, gegen 19.20h essen wir
gemeinsam zu Abend (das Essen wird von jeweils zwei der "Okis" vorbereitet). Um 20.15h beginnt
dann das inhaltliche Programm.

20.04.99 | Erdffnungskonvent

27.04.99 |Prof Christoph Schwébel, Okumenisches Institut, Der neue Ephorus stellt sich vor.

04.05.99 |Prof Gorg Haverkate, Juristische Fakultdt (Kuratoriumsmitglied des Wohnheims),
Doppelte Staatsbiirgerschaft?

11.05.99 |Prof- Malte Faber, Wirtschafiswiss. Fakultit, Das Menschenbild in der Wirtschaft
“homo oeconomicus”

18.05.99 |Frederic Marmé, Studierende iiber ihr Fach: Medizin

25.05.99 |Studierende diskutieren iiber Glaubensfragen: Leben nach dem Tod?

01.06.99 |filde Domin, Lesungen und Erzihlung

08.06.99 |Dr- Helmut Zappe, Baltistan: ein vergessener Fleck dieser Erde (Gemeinsamer Abeng
mit dem Freundeskreis des Wohnheims)

15.06.99 | Thierry Epal, Studierende tiber ihr Land: Kamerun

22.06.99 |Prof Christof Wetterich, Institut fiir Theoretische Physik, Die Entstehung des Alls.

29.06.99 |Prof Ulrich Duchrow, Pfarramt fiir Mission und Okumene,
Die Entschuldungskampagne “ErlaBjahr 2000”

07.07.99 | AbschluBkonvent

auflerdem;
- Abendandacht jeden Donnerstag um 22:00 Uhr

- Eréffnungswochenende 17.-18. April 1999
- Kulturabend (noch zu beschlieien)
- Studienfahrt nach Prag: 03.-06.Juni 1999

- Sommerfest (gemeinsam mit dem Freundeskreis): 09.Juli 1999
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HAUSABENDE

im Okumenischen Studentenwohnheim
Wintersemester 1999/2000

Die Hausabende finden jeden Dienstag im Gemeinschaftsraum des Okumenischen
Studentenwohnheims statt. Wir fangen um 19.00h mit einer Andacht an, gegen 19.30h essen wir
gemeinsam zu Abend (das Essen wird von jeweils zwei der "Okis" vorbereitet). Um 20.15h beginnt
dann das inhaltliche Programm.

26.10.99 | Eroffnungskonvent

02.11.99 | Pfr. Dietrich Becker-Hinrichs u. Renate Wanie, Werkstatt f. gewaltfreie Aktion/Baden
Zivilcourage im Alltag, Training in gewaltfreier Aktion (praktische Ubungen)

Gemeinsamer Hausabend mit Mitgliedern des Freundeskreises

09.11.99 | Studierende iiber Glaubensfragen:

Kénnen wir im Okumenischen Wohnheim gemeinsam Abendmahl feiern?

16.11.99 | Heidrun Schroeder: Siidafrika. Studierende {iber ihr Land.

23.11.99 |Lamia El-Khouri: Archiologie (am Bsp. Petra). Studierende iiber ihr Fach.

30.11.99 | Fernando Enns, Studienleiter:

Als Vertreter der Mennoniten im Okumenischen Rat der Kirchen.

07.12.99 | Norbert Winter, Programmdirektor i.R. des SWR:
Die Macht der Medien in Politik und Gesellschaft.

14.12.99 |Désirée Binder, Diplompsychologin:
Erweiterung und Verdnderung kommunikativer Muster.

Evtl. mit Fortsetzung am Mittwoch.

11.01.00 Dokumentations- und Kulturzentrum Deutscher Sinti und Roma, Heidelberg:

Ausstellung: Der nationalsozialistische Vélkermord an den Sinti und Roma (18:00 h

18.01.00 | Hella Engel u. Rainer Christ, Internationales Studienzentrum:

Anngherungen an Goethe.

25.01.00 | Pfr. Motoo Nakamichi: Japan. Studierende iiber ihr Land

01.02.00 Prof. Klaus Berger, Theologische Fakultdt: Der Teufel.

08.02.00 Giovanni Pellegrini: Philosophie (Nietzsche). Studierende {iber ihr Fach.

15.02.00 Abschluflkonvent

auBlerdem:

& Erdffnungswochenende: 23.-24.0ktober 1999.

& Advenisfeier: 17. Dezember 1999.

& Kulturabend: (noch zu beschlieflen)

& Abendandacht: jeden Donnerstag im Semester um 22:00 Uhr.
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,»Mir gefallt es hier sehr gut*

Pastor Uwe Gribe ist seit dem 1. Januar fiir den Pfarrbezirk Siidorf verantwortlich

lam  Siidor{/Edewechter- ;
damm. Seit Jahresbeginn ist -
Uwe Grabe in Stidorf Pastor ;
auf Probe. Fiir ein Jahr bleibt *
der gebirtige Korbacher in
dieser Pastorenstelle, um sich
dann zur Wahl zu stellen. Die
Bestitigung der Kirchenglie-
der wiirde ihn dann zum Pa-
stor auf Lebenszeit machen.
+Das Lebensgefiihl und die
Menschen hier gefallen mir
sehr gut, schwarmt Gribe.
Direkt nach seiner Einset-
zung machte er viele Besuche
in seinem Pfarrbezirk, zu dem
auch Edewechterdamm ge-
. hort, um herauszufinden, was,
die Menschen wollen. Bisheri-
ge Einrichtungen will der
33jahrige auf jeden Fall auf-
rechterhalten. ,Der Frauen-
kreis zum Beispiel ist eine
Stiitze des ganzen Lebens in
Siidorf.“ Diesen miisse man
pflegen und bewahren.
Intensiv kitmmern will sich
Griibe um die Jugend- und Er-
wachsenenarbeit. Aus diesem
Grund hat er sich auch in den
»Rat der evangelischen Ju-
gend* berufen lassen. Mit ei-
ner neuen Jugendgruppe, die
nach Ostern starten soil, und
mit Hilfe einer Fachkraft, die
fir einige Stunden wochent- -
lich ein betreutes Programm
anbieten wird, will Gribe der
Jugendarbeit neue Impulse ge-

Pastor Uwe Grabe arbeltret‘_féiii

ben. Zur gleichen Zeit soll Pfarrbezirk-Sadorf. =

auch ein Erwachsenenkreis
gegriindet werden. Die Anre-~
gung zu einer solchen Grup-
pe, die sich um die Kranken
und Alten der Gemeinde kiim-
mern wirde, kam von den Ge-
meindegliedern selbst.

Ein weiteres Projekt hat
Uwe Gribe nach den Sommer-
ferien geplant. Unter dem
Motto ,Siidorfer Berichte aus
der bewohnten Welt" werden
Menschen aus dem Pfarrbe-
zirk, die fur langere Zeit im
Ausland waren, einmal im Mo-
nat einen Vortrag halten. ,Ich
halte es fur unglaublich reiz-
voll, die weltweite Okumene

Nordwest - Zeitung

nach Sidorf zu holen,” be-
griindet Gribe seine Pléne.
Dafl ihm die Okumene so
am Herzen liegt, ist letztend-
lich wahrscheinlich auch der
Grund fiir seinen ungewohnli-
chen Studienverlauf: Nach-
dem Uwe Gribe fiir ein Jahr
in Quebec, Kanada, katholi-
sche Theologie studierte, wid-
mete er sich der evangelische
Theologie in Miinster. Dann
zog es ihn nach Jerusalem, wo
er Judaistik studierte. Nach

_einem Jahr ging Gribe nach

Heidelberg und schlof sein
Examen in der evangelischen

Friesoyther Nachrichten

Theologie ab. Es folgten zwei-
einhalb Jahre als Vikar in Ra-
stede und 1995 die Ordinati-
on zum Pastor. Zuriick in Hei-
delberg schlof8 er nach drei
Jahren seine Doktorarbeit un-
ter dem Titel ,Kontextuelle
paldstinensische  Theologie.
Streitbare und umstrittene
Beitrage zum o6kumenischen
und interreligiosem  Ge-
sprich.“ ab. Unter Okumene
versteht Uwe Gribe die ganze
bewohnte Welt. ,Das ist nicht
nur eine Frage zwischen evan-
gelischen und katholischen
Gemeinden.”

31. MErz 1999
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Okumene-Experte

Dietrich Ritschl wird 70 Jahre alt

Dietrich Ritschl, einer der bedeutendsten
evangelischen  Okumene-Experten  der
Nachkriegszeit, wird am 17. Januar 70 Jahre
alt. Nicht zuletzt durch sein Engagement im
judisch-christlichen Dialog sei der Theologe
zu einem international gesuchten Gelehrten
geworden, wiirdigte ihn das Okumenische
Institut der Universitdt Heidelberg. Gastpro-
fessuren und Lehrtdtigkeiten fiihrten Ritschl
unter anderem an Universitédten in den USA,
Australien, Neuseeland sowie an die papstli-

che ,Gregoriana“ in Rom. .

Fast zeitgleich mit seinem Geburtstag en
det auch Ritschls 15jahrige Tétigkeit als Di-
rektor des Okumenischen Instituts und als
Inhaber des Lehrstuhls fiir Systematische
Theologie in Heidelberg. Neben der Okume-
ne, der er rund 50 Jahre seines Lebens u. a. in
leitenden Kommissionen des Okumenischen

Rhein-Neckar—
Zeitung
16./17.1.1999

Rates der Kirchen (ORK) und im Deutschen
Okumenischen Studienausschuf widmete,
bildet die medizinische Ethik einen weiteren
Schwerpunkt seines Lebenswerks.

Der 1929 in Basel geborene Ritschl war
nach dem Studium Pfarrer der deutschspra-
chigen Gemeinde in Schottland, Dozent fir
Neues Testament und Patristik in Austin (Te-
xas) sowie Professor fiir Dogmengeschichte
in Pittsburgh (Pennsylvania) und fiir Syste-
matische Theologie in New York. Von 1870
bis 1983 hatte Ritschl, der zudem eine psy-
chotherapeutische Ausbildung absolvierte,
einen Lehrstuhl fiir Dogmatik in Mainz inne.
Zu seinen zahlreichen Veréffentlichungen
und Publikationen gehort die 1984 erschie-
nene Schrift ,Zur Logik der Theologie” und
das 1981 verdffentlichte Buch ,Theologie in
den neuen Welten*. (epd)

Dr. Alfrled Wieczorek, 44, Professor, seit De-

zember 1998 amtierender Direktor des Reif3-

Museums, wurde anstelle der nach Berlin

berufenen Vorgangerin Prof. Dr. Karin von .

Welck auch zum Geschaftsfihrer der Ge- |Rnein-Neckar-
meinniitzigen Forderungsgesellschaft mbH (Zeitung

fir das Rei-Museum bestellt. Zugleich be- o Augus
schloB die Gesellschafterversammlung die t 1999
Erhohung des Stammkapitals um 2000,- auf

197 000,~ DM..

_nWelt“-Literaturpreis fiir Bernhard Schlink. Der-

erliner Schriftsteller und Hochschullehrer Bern-

ard Schlink erhélt den erstmals verliehenen Lite-
raturpreis der Tageszeitung ,Die Welt*. Schlink
gelang 1995 mit dem Roman ,Der Vorleser* ein
literarischer Welterfolg, der mittlerweile in 25 Spra- | Rhein-{Neckar—
chen iibersetzt wurde. Die mit 25 000 Mark dotierte :
Auszeichnung wird am 9. November in Berlin ver- Zeiting
lichen. Mit dem Preis soll' an Willy Haas |15. Oktober 1999
(1891-1973), den Griinder der ,Literarischen
Welt®, erinnert werden. In der Begrindung der
Jury heiit es, Schlinks Werk formuliere ,in litera-
risch geschliffener und unterhaltsamer Form Fra-
gen an die deutsche Geschichte, die von hoher
geistiger Unabhéngigkeit und menschlicher Ver-
stdndnisbereitschaft zeugen*“. dpa
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Allen, die mit ihren Beitridgen in Wort und Bild bei
dieser OECUMENICA mitgearbeitet haben, danken wir

sehr herzlich.
Die Redaktion




