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OIKUMENE vor dem Okumenischen Institut in Bossey (
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Studienfahrt 2004)

Vorwort

Lieber Freundeskreis!

Die vorliegende OECUMENICA beginnt mit der Einflihrung zu unserem letztjghrigen
Symposium des DIE ERBEN ABRAHAMS (Uwe Grédbe) und den Vortragen, die dort gehal-
ten wurden (Reinhold Bernhardt, Wolf-Rlidiger Schmidt). Wir hatten namhafte Refe-
renten und interessierte Gaste geladen! Die Vortrage gehen auf Verstandugung und
Vorbehalte zwischen Juden, Christen und Muslimen ein, den Glaubigen der Religio-
nen, die sich auf den Urvater Abraham berufen. Sie zeigen auf, dass das interreligi-
Ose Gesprach wichtig ist. Und gerade hierzu besteht in unserem OECUMENICUM ei-
ne ausgezeichnete Moglichkeit, die von den Studierenden aller Facher und Semes-
ter auch immer wieder neu eingefordert und ausgetragen wird.

Ist flr ein Verstehen ,Wunderglaube* nétig (Glnter Réhser), oder kann ,Gutekraft”
hier Briicken schlagen (Martin Arnold)? Den Raum dies zu erproben, bietet unsere
raumlich zwar kleine, dafiir aber kulturell umso weitrdumigere Lehr-, Lern- und Le-
bensgemeinschaft unterhalb des Heidelberger Schlosses (Fernando Enns). Dass
diese Gemeinschaft auch wirklich lebt, zeigt nicht nur unser Symposium, und be-
zeugt nicht nur Samuel Kobia, der Generalsekretar des Okumenischen Rats der Kir-
chen (Fabian Schlititer), sondern belegt auch und gerade die Studienfahrt, die die-
ses Mal nach Genf und Bossey flihrte, zu Wasser und zu Land (Dorothea Gauland).

Wir bedanken uns bei allen, die mit ihren Beitragen und Bildern zu dieser Ausgabe
der OECUMENICA beigetragen haben. Wir laden alle herzlich ein, sich auch an den
kommenden Ausgaben mit Rat und Tat zu beteiligen. Insbesondere freuen wir uns
Uber Beitrage der (noch) Studierenden. Wir méchten sie ermutigen, Ergénzungen,
Kommentare, Kritiken zu beispielsweise den Vortragen auf den Heimabenden zu
schreiben (Andreas Schick). Auch (Reise-)Berichte zu vielleicht aufiergewdhnlichen
Ereignissen sind uns willkommen (Urs Gerstenborg).

Trotz unserer Anklndigung, die OECUMENICA wieder zum Jahresende fertigzustel-
len, erscheint sie nun doch mit einer gut vierteljdhrigen Verspatung. Dies liegt
schlicht und einfach daran, dass Zusammenstellung, Redaktion, Satz und Layout
viel Freizeitarbeit erfordern, wenn sie sorgfaltig geleistet werden soll. Dass sie den
taglichen beruflichen wie privaten Erfordernissen der Beteiligten oft weichen und
hintangestellt werden musste, dafiir bitten wir erneut um Verstandnis.

Helmut Zappe
Karl Borrmann
Bernd Ginther Heidelberg, Mai 2005
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EinflUhrung zum Symposium Die Erben Abrahams

Uwe Gréabe

Im Laufe der vergangenen Monate ist die Notwendigkeit des interreligidsen Gespra-
ches in neuer Weise deutlich geworden. Themen wie ,Antisemitismus” und ,Kopf-
tuchstreit” haben Teile der politischen Debatte gepragt. Auch der Ton scheint schar-
fer geworden zu sein: Manchen von denen, die sich intensiv auf die Begegnung mit
dem Islam eingelassen haben, wird nach dem 11. September 2001 ,Blaudugigkeit”
vorgeworfen. Die These vom ,Kampf der Kulturen“ (Huntington) wird von bestimm-
ten Interessengruppen zu einer self-fulfilling prophecy gemacht.

In der interkulturellen Le-
bens- und Lerngemeinschaft
+ des Okumenischen Studenten-
wohnheims wird diese Ausei-
- nandersetzung immer wieder in-
tensiv reflektiert. Hier leben
" nicht nur Christinnen und Chris-
ten unterschiedlicher Konfessi-
on miteinander, sondern auch
einzelne Angehdrige anderer Re-
ligionen. Zuweilen wird die Fra-
ge gestellt, ob und wie eine sol-
che Offnung den Charakter des
Hauses pragt.

Das Stichwort ,Die Erben Ab-
rahams“ soll den Blick wieder
auf einige Kernpunkte der Be-
gegnung von Christen, Juden
und Muslimen lenken. Was be-
deutet es fir den Alltag, dass
sich Angehdrige dieser drei Reli-
gionen auf den gemeinsamen
Stammvater berufen? Ist es le-
gitim, von einer ,Abrahams-Oku-
_ mene*“ zu sprechen, oder sind
Xenophilia (Gastfreundschaft) des Abraham fur den Alltag des Miteinander-

lkone von Andrej Rubljow (ca. 1425) Lebens andere Zugange not-
www.trinitaet.de wendig?
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Grundlinien des Gesprachs zwischen Juden, Christen und
Muslimen

Reinhold Bernhardt

In Aachen fand vom 7. bis 9. September 2003 das internationale Weltfriedensgebet
statt. Es steht in der Tradition des durch Papst Johannes Paul ll, 1986 nach Assisi
einberufenen Friedensgebets der Weltreligionen. Das Aachener Treffen endete mit
einem Friedensappell: Darin heif$t es: ,Der Dialog ist eine Medizin, die Wunden
heilt. Er entzieht der Logik des Terrors jede Grundlage. Niemals kénnen die Religio-
nen Hass und Gewalt rechtfertigen. [...] Allen, die den Kampf der Kulturen fir un-
vermeidbar halten, sagen wir: Macht euch frei von dem bedriickenden Pessimis-
mus, der eine Welt voll Mauern und Feinden schafft, in der man nicht in Sicherheit
und Frieden leben kann. [...] Lasst uns miteinander sprechen und Gott wird uns er-
leuchten*.t

Drickt sich in solchen Worten nicht die oft beklagte Blaudugigkeit idealistischer
Dialogeuphorie aus? Ein Mangel an Realitatssinn, der den massiven Verfeindungs-
zwangen in den Beziehungen zwischen Staaten, Nationen und Religionen den Dia-
log als Allheilmittel entgegensetzen will? - Als ob das bloRe Miteinandersprechen
schon ein Mittel zur Verséhnung ware und sogar zur Erleuchtung durch Gott fihren
wurde! Dabei lehrt doch schon die Alltagserfahrung, dass ein Gesprach auch Gra-
ben aufreiBen, Trennungen beférdern und Feindschaften vertiefen kann.

Dem ist zunéchst entgegenzuhalten, dass ,Dialog” mehr bedeutet als verbale
Kommunikation, d.h. mehr als ein Gesprach. Es ist ein normativ aufgeladener Beg-
riff, der eine Beziehungsform von bestimmter Qualitdt bezeichnet. In der Sprache
der 6kumenischen Theologie: die Beziehung versthnter Verschiedenheit. Zu einer
solchen Beziehung gehdrt zum einen die unverklrzte Wahrnenhmung der Verschie-
denheiten, zum anderen aber auch die Einlibung in die Kunst der gegenseitigen
Perspektiveniibernahme. Ziel des interreligidsen Dialogs ist nicht die Herstellung
eines Konsenses, sondern die Forderung des gegenseitigen Verstehens der je an-
deren Religionskultur in ihrem Selbstverstandnis. In der Dialektik des Sich-Erklarens
und des Verstehens-des-anderen klart sich dabei die eigene Glaubensauffassung.

Der Dialog der Religionen volizieht sich - wie jede Kommunikation - auf zwei E-
benen: der Beziehungs- und der Inhaltsebene. In den beiden Teilen meines Vortrags
thematisiere ich ausschnitthaft diese beiden Ebenen.

1. Uberlegungen zu den Beziehungen zwischen Judentum, Christentum und Is-
lam

(a) Die Scharfe in den Beziehungen zwischen den sog. abrahamitischen Religio-
nen erklart sich gerade durch ihre genetische Verwandtschaft, durch den Bezug auf

1 Zit. nach MD 6/2003, 114.
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zahlreiche gemeinsame Traditionen, die aber unterschiedlich ausgelegt werden.
Verwandtschaft und Konkurrenz bedingen sich gegenseitig. Der Bezug auf gemein-
same Traditionen verbirgt also keineswegs Einigkeit, sondern Iasst oft gerade die
Verschiedenheiten umso pragnanter hervortreten.

Die Figur Abrahams, die dieser Tagung ihren Titel gegeben hat, ist ein gutes Bei-
spiel dafiir. Schon zwischen Judentum und Christentum ist sie unterschiedlich kon-
notiert: Das Judentum sieht in ihm den Erzvater des erwahiten Volkes Israel, den
Trager der Segens- und Bundesverheiffung, das Vorbild des vollkommenen, geset-
zestreuen Gerechten. Im Christentum begegnet er als auf Christus verweisender
(Joh 8,52ff) Inbegriff des glaubenden Vertrauens auf Gott, in dem Paulus den Beleg
fUr die Rechtfertigung aus Glauben sieht.

Das im Koran gezeichnete Bild Abrahams unterscheidet sich charakteristisch da-
von, was sich schon in seiner Lokalisierung zum Ausdruck bringt: Abraham ist an
Mekka gebunden (2,125; 3,97). Zusammen mit seinem Sohn Ismael gilt er als Be-
griinder und Erbauer des dortigen Heiligtums (2,125; 127). Mekka ist die Stadt Ab-
rahams, in die jeder Muslim (nach der flinften Saule des Islam) einmal in seinem
Leben pilgern muss.

Abraham steht im Koran nicht am Beginn eines heilsgeschichtlichen Weges (als
Trager der Erwahlung), sondern der Reprasentant der Ur-Religion, die jedem Men-
schen eingestiftet ist. Er wird als ,hanif* (6,161) bezeichnet, als wahrer Verehrer
des einen Gottes, der sich seinem Willen bedingungslos unterwirft, wie sich bei der
von ihm geforderten Opferung seines Sohnes zeigt. Doch auch in dieser Uberliefe-
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rung gibt es wiederum einen wichtigen Unterschied: In der koranischen Fassung der
Erzahlung von der Opferung des Sohnes Abrahams wird offensichtlich davon aus-
gegangen, dass nicht Isaak, sondern Ismael geopfert werden sollte (vgl. Gen 22 mit
Sure 37,102ff).

Abraham kann im Koran sogar den Juden und Christen kritisch gegenlber ge-
stellt werden: ,Abraham war weder Jude noch Christ, sondern ein aus innerstem
Wesen Glaubender, gottergeben - Muslim. Er gehérte nicht zu denen, die (Gott)
Partner beigeben.” (3,67) Er gilt als Bewahrer des reinen Ein-Gott-Glaubens, der ra-
dikalen Theozentrik, der jede Beigesellung und jede Vermischung zwischen Mensch-
lichem und Gottlichen vermieden hat.

In der Modellierung und Stilisierung der Abrahamfigur spiegelt sich also das je-
weilige Zentrum der drei Religionen. Es sind nicht vollkommen getrennte, aber doch
charakteristisch verschiedene Zentren und Ursprungsmythen. Zugespitzt formuliert:
Es gibt nicht den einen Abraham, der als gemeinsamer Bezugspunkt die nach ihm
benannten abrahamitischen Religionen verbindet, es gibt vielmehr drei Abrahams,
die so verschieden sind, wie die Religionen, die sich in dieser Figur ihren Selbstaus-
druck gegeben haben: Abraham als Ur-Jude, als Ur-Christ (oder gar: als Ur-Protes-
tant), als Ur-Muslim.

Das schliefit nicht aus, dass Abraham zum gemeinsamen Bezugspunkt der abra-
hamitischen Religionen werden kann, wenn es das Dialoginteresse nahe legt. Aber
dazu muss er noch einmal neu modelliert werden. Einen solchen Akzent setzen et-
wa Edmond Farahian (ein agyptischer Armenier, der an der Gregoriana in Rom lehrt)
und Christiaan van Nispen (ein Niederlander, der in Kairo Philosophie und islami-
sche Theologie unterrichtet). Sie resiimieren ihre Uberlegungen zur Relevanz Abra-
hams flr den Dialog der abrahamitischen Religionen mit folgenden Worten: ,Aller-
dings eliminiert diese Divergenz zwischen den biblischen und koranischen Diskur-
sen Uber Abraham nicht die [...] positiven Aspekte im Hinblick auf Abraham als Mo-
dell aller wahren monotheistischen Glaubigen. Dieses geistliche Erbe, das uns um
diesen Vater des Glaubens versammelt, bleibt. Abraham bleibt dennoch Abraham.
Und auf diesen Punkt gilt es zu setzen.”?

Berthold Klappert setzt auf Abraham, indem er die in ihm geschenkte Segens-
verheiffung in den Mittelpunkt der jadisch-christlich-islamischen Beziehungen stelit:
In Abraham ist Isaak und mit ihm das Judentum gesegnet. In Abraham ist Ismael
und mit ihm der Islam gesegnet. In Abraham sind die Christen aus den Vélkern als
Hinzuerwahlte gesegnet. ,Der mehrdimensionale Abrahamsegen kann von Juden,
Christen und Muslimen nur gemeinsam ergriffen und im gemeinsamen Dienst an
der einen Menschheit weitergegeben werden.”3

2 Zit. bei: Troll, Chr. W.: ,Priifet aliest" Der Dienst der Unterscheidung als unabdingbares Element dialogi-
scher Beziehungen von Christen und Muslimen, in: Schmid, H. / Renz, A. / Sperber, J. (Hg): Herausforde-
rung Istam. Anfragen an das christliche Selbstversténdnis. Theologisches Forum Christentum - Islam
(Hohenheimer Protokoll 60), Stuttgart 2003, 75.

3 Klappert, B.: Abraham eint und unterscheidet. Begrindungen und Perspektiven eines notigen Trialogs
zwischen Juden, Christen und Muslimen, in: Rhein Reden 1/1996, 35.

OECUMENICA 7




Interreligiéses Gespréch

(b) Jede der drei Religionen hat eigene Deutemuster fiir die Interpretation der je
anderen entwickelt. Und dabei spielt es strukturanalytisch (d.h. von der inneren Lo-
gik der Beziehungen her, die sich nicht immer in der konkreten Beziehungsgestal-
tung in Geschichte und Gegenwart abbildet) eine wichtige Rolle, ob sich eine Religi-
on zu ihren Vorgangerinnen oder zu ihren Nachfolgerinnen ins Verhaltnis setzt. Die
Beziehungsbestimmung einer Religion zu der zeitlich vorausliegenden Mutterreligi-
on weist selbst dann, wenn es zu massiven Ablosungskonflikten gekommen ist und
kommt, im Grunde eher inklusive Tendenzen auf. Die Beziehungsbestimmung einer
Religion zu der ihr nachfolgenden Tochterreligion eher exklusive Ziige - jedenfalls
dann, wenn beide mit Universalitéts- und Endgiiltigkeitsanspruch auftreten (s.u.).
So erklart sich, dass die Beziehungen zwischen Judentum, Christentum und Islam
jeweils asymmetrische Beziehungen sind.

Ein Beispiel: Die Achtung vor Jesus und Maria ist schon im Koran geboten. Nichts
in der christlichen Tradition gebietet aber Achtung vor Mohammed oder dem Koran.
Smail Balic: ,Es ist undenkbar, dass ein Islambekenner sich Gber Jesus, seine Mut-
ter und seine Jinger abféllig dufern kdnnte. Hier liegt ein wichtiger Verhaltensun-
terschied vor. Bei den Christen fehlt diese (iber das eigene hinausgehende Sicht,
m.a.W.: der Christ fuhit sich gegeniber Mohammed zu keinerlei Respekt verpflich-
tet“.4 Der Koran verwirft nicht die Offenbarungen und Propheten, auf die Juden und
Christen sich berufen. Im Gegenteil: Er lasst sie in Geltung (2,137), behauptet aber,
sie in ihrem Ursprungssinn zu erneuern. Darin liegt beides: Ein grundlegender Be-
zug auf die christliche Tradition, aber auch der konfliktreiche Anspruch, sie zur ei-
gentlichen Wahrheit zurtickzufihren.

Ein anderes Beispiel: In den judisch-christlichen Dialogen der letzten Jahrzehnte
im deutschsprachigen Raum war die Leitvorstellung von der Verwurzelung des Chri-
stentums im Judentum das bestimmende Muster der theologischen Beziehungsbe-
stimmung von christlicher Seite aus. Nicht nur im jadisch-christlichen Dialog, son-
dern in aller Theologie sollte diese Verwurzelung zur Geltung gebracht werden. Diet-
rich Ritschl zog daraus die Konsequenz fiir die Arbeitsweise der Theologie, indem er
forderte, wir soliten so Theologie treiben, als schaute uns ein Jude dabei (ber die
Schultern. Es wéare undenkbar fir ihn gewesen, das Gleiche fir einen Muslim zu sa-
gen.

Auch judische Gespréchspartner haben die Verwurzelung der christlichen in der
judischen Tradition immer wieder betont, aber sie haben ebenso die Abweichung
des Christentums von seinen jlidischen Wurzeln betont. Der nord-amerikanische
Dialog zwischen Juden und Christen war denn auch nicht so sehr an der Leitvorstel-
lung von der Verwurzelung orientiert, sondern am Konzept der ,two religions®, dem
Stimmgabelmodell, das von Franz Rosenzweig propagiert worden war und vor allem
von Paul van Buren vertreten wurde: Zwei getrennte Wege sind aus der einen Wur-
zel hervorgegangen. Dieses Modell Iasst sich in unterschiedlicher Weise akzentuie-
ren: Man kann die Verschiedenheit der beiden Wege betonen oder ihre genetische

4 Balic, S.: Worliber kdnnen wir sprechen? Theologische Inhalte eines Dialogs zwischen Christen und
Muslimen, in: Dialog der Religionen 1/1991, 70.
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Verwandtschaft. Und man kann die Trennung als Beschreibung des geschichtlich
gewachsenen Ist-Zustandes auslegen oder - wie Dietrich Ritschl es getan hat - als
etwas, das nicht sein solite.

In der Beziehung der drei ,Erben Abrahams*” kdnnen sich unterschiedliche Koali-
tionen ergeben: Als halachische, auf die Observanz von géttlichen Rechtssetzungen
zentrierte Religionen, stehen sich Judentum und Islam einander nahe und empfin-
den gegenuber dem Christentum, das weniger am Handeln und mehr am Glauben
orientiert ist, eine grofBere Distanz. Aus der Perspektive des Christentums (vor allem
des protestantischen) hat genau dieser halachische Charakter von Judentum und
Islam ihre Abwertung als Gesetzesreligionen nach sich gezogen. Die Unterscheidung
von Evangelium und Gesetz war fir Luther die Leitdifferenz fir die Beurteilung von
Konfessionen und Religionen.

Aus der beschriebenen Asymmetrie der jidisch-christlichen, der jldisch-
islamischen und der christlich-islamischen Beziehungen ergeben sich sehr unter-
schiedliche Dialogmotivationen und -interessen (oder eben auch Desinteressen),
die hier nicht aufgearbeitet werden kénnen. Wichtig ist aber, im Auge zu behalten,
dass schon die Dialogvoraussetzungen einer genauen Betrachtung wiirdig sind.

(c) Im Christentum gab es seit dem ausgehenden 8. Jh. zwei Deutemuster zur
theologischen Bewaltigung der Herausforderung, die der Islam fiir das christliche
Selbstversténdnis darstellie: Es war dies zum einen das Verstdndnis des Islam als
christliche Irrlehre, als Ketzerei also - und zum anderen die noch schéarfere Verur-
teilung als unchristlicher oder antichristlicher Irrglaube - als Riickfall ins Heidentum.
Vor allem Johannes von Damaskus - der um 750 gestorbene letzte grofie Kirchen-
vater des Ostens, betrachtete den Islam als christliche Sekte und stellte ihn auf ei-
ne Stufe mit dem Arianismus der Alten Kirche, der ja auch die Menschheit Jesu ein-
seitig auf Kosten seiner Gottlichkeit betone. So sei auch der Islam ,der das Volk in
die Irre fihrende Wahn der Ismaeliten“® Gleichzeitig bezog er die apokalyptischen
Visionen der biblischen Johannesoffenbarung auf den Islam und entwickelte jene
Auffassung, welche die Haltung der abendlandischen Christenheit gegeniiber den
Muslimen abgrundtief prégte: Die Sicht des Islam als der von Gott angeklndigten
sendzeitlichen Verfihrungsmacht“: Mohammed sei der falsche Prophet nach Offb
19,20. Mit ihm sei der Antichrist (oder wenigstens sein Vorlaufer) erschienen, der
sich (nach 1.Joh 2,22) dadurch zu erkennen gebe, dass er den Sohn Gottes leugne.
Das in Offb 11,7; 17,8 vorhergesagte Tier aus dem Abgrund sei da oder doch ganz
nahe, ,daraus erkennen wir, dass es die letzte Stunde ist.” (1.Joh 2,18)

Beide Deutungen stehen auch bei Luther nebeneinander: Zum einen bezeichnet
er den tlrkischen Islam als arianische Héresie, zum anderen identifiziert er ,des
Tirken Alla“ mit dem Teufel als dem endzeitlichen Widersacher Christi.

Dass dieses Deutemuster bis in unsere Gegenwart hinein weiterwirkt, zeigt sich
etwa in einem Papier der Konferenz Bekennender Gemeinschaften in evangeli-

5 Johannes von Damaskus, Quelle der Erkenntnis, in: Johannes von Damaskenos / Theodor Abu Qurra,
Schriften zum Islam. Kommentierte griechisch-deutsche Textausgabe von Reinhold Glei und Adel Theo-
dor Khoury, Altenberge / Wirzburg 1995, 75.
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schen Kirchen Deutschiands und der AG evangelikaler Missionen aus dem Jahr
1984. Dort wurde aus evangelikaler Perspektive ausformuliert, was ,christliches
Bekenntnis und biblischer Auftrag angesichts des Islam* zu sein habe. Und dort
taucht nun genau dieses Deutemuster des Johannes von Damaskus wieder auf:
Wir erkennen im Islam ein Gericht Gottes Uber eine Christenheit, die sich vielfach
vom biblischen Evangelium entfernt hat. Wir erkennen im Islam aber auch eine
endzeitliche antichristliche Verfihrungsmacht (1.Joh 2,18.22), die sowoh! dem al-
ten Bundesvolk der Juden als auch der Kirche Jesu Christi widerstreitet. lhre Ge-
fahrlichkeit liegt in ihrer tduschenden Nachahmung der biblischen Offenbarung. Wir
rufen deshalb alle Christen auf, den Islam wachsam zu studieren, seinen Anhan-
gern evangelistisch zielklar zu begegnen und seinen Irrlehren in geistlicher Abwehr-
bereitschaft (Eph 6,10-17) entgegenzutreten."s

Doch verlauten solche Stimmen keineswegs nur aus dem evangelikalen Lager.
Auch Karl Barth hatte schiiefllich den Gott Mohammeds unumwunden als einen fal-
schen Gott bezeichnet” und es als ,Gedankenlosigkeit* gebrandmarkt, ,den Islam
und das Christentum in der Weise zusammenzustellen, als ob sie wenigstens im
,Monotheismus’ ein Gemeinsames hatten. Nichts trennt sie vielmehr so griindlich
als die Verschiedenheit, in der sie scheinbar dasselbe sagen: es ist nur ein Gott!"8

Seit der Mitte der 60er Jahre des 20. Jahrhunderts ist allerdings eine deutliche
Wende in den theologischen Beziehungsbestimmungen der christlichen Kirchen
und Theologie zum Islam zu beobachten. Besonders der Aufbruch das Zweiten Vati-
kanischen Konzils (,Erklérung Uber das Verhaltnis der Kirche zu den nichtchristli-
chen Religionen® - ,Nostra Aetate”) hat eine enorme Wirkung entfaltet, wenngleich
die dort zum Ausdruck gebrachte Wertschatzung auch primar den Muslimen und
nicht dem Islam galt.

Und selbst bei Karl Barth finden sich in den Jahren 1967 und 1968 bemerkens-
werte AuRerungen in Briefen, die ansatzweise eine Neubestimmung des theologi-
schen Urteils Uber den Islam andeuten. Sie stehen im Zusammenhang seiner Uber-
legungen, die Theologie insgesamt starker an der Pneumatologie auszurichten. So
schreibt er in einem Brief an Hendrik Berkhof, dass ,eine neue Versténdigung Uber
das Verhaltnis von Bibel und Koran fir uns eine dringende Aufgabe“ sei.? In einem
Gesprach konkretisiert er die Richtung, in die diese neue Verstandigung zu gehen
habe. Dabei zeigt sich allerdings, dass der ins Auge gefasste pneumatologische An-
satz an der Zentrierung auf Christus keine Abstriche macht. Jesus Christus sei der
Grund, ,von dem her mit den Religionen vielleicht noch ein ganz neues Gespréach zu
eroffnen ware*.2 Der Plan ist unausgefiihrt geblieben, doch zeigt sich daran, dass
Karl Barth hier ein Desiderat gesehen hat.

6 Christliches Bekenntnis und biblischer Auftrag angesichts des Islam. Ein Wort der Konferenz Beken-
nender Gemeinschaften in evangelischen Kirchen Deutschiands und der AG evangelikaler Missionen
(1984}, Abschnitt V.

7TKDIV/2 92.

8 KD Il/1 505.

9 Briefe 1961-1968, 1975, 504f.

10 Aa.0., 409.
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(d) Ein wichtiger Schritt auf dem Weg zu einer dialogischen Beziehungsbestim-
mung und -gestaltung zu Judentum und Islam besteht darin, die tradierten Abwer-
tungen aufzuheben, d.h. das Judentum nicht mehr als erstarrte Gesetzesreligion
und den Islam nicht mehr als illegitime Fehlentwicklung der christlichen Kirchen-
und Theologiegeschichte anzusehen, sondern das nachbiblische Judentum und den
islam als eigenstandige Entwicklungen aus gemeinsamen Wurzeln zu betrachten
und so zu einem geschwisterlichen Umgang miteinander zu finden.11 An die Stelle
der in der Geschichte verbreiteten Deutung der anderen Religion als Abweichung
(Abfall) von der im Christentum entfalteten Wahrheit muss eine Deutung treten, die
das nachbiblische Judentum und den Islam versteht als Weiterentwicklung und
Neukomposition des gemeinsamen Traditionsgutes unter Verarbeitung spezifischer
Geschichtserfahrungen und eigensténdiger Einsichten in das Wesen und den Willen
Gottes.

2. Theologische Inhalte des Gesprachs mit Juden und Muslimen

Wahrend an Fragen der Beziehungsbestimmung und -gestaltung bei jldischen,
christlichen und muslimischen Dialogteilnehmern ein zwar aus unterschiedlichen
Motiven gespeistes und verschieden akzentuiertes, aber doch relativ gleich starkes
Interesse besteht, ergibt sich das beim Dialog Uber theologische Inhalte ein auffal-
lend anderes Bild. Entsprechend der Bedeutung, die Glaubensinhalte und -lehren
im Christentum haben, besteht auf christlicher Seite am Austausch Gber inhaltliche
Fragen ein deutlich groReres Interesse als auf jidischer und vor allem auf muslimi-
scher. Jutta Sperber schreibt im Blick auf den christlich-islamischen Dialog, wie er
auf der Ebene des ORK gefiihrt worden ist, dass er ,nie nur um theologische Fragen
ging. Sie versprachen zuviel Schwierigkeiten und zuwenig Ergebnisse*.12

Wenn im folgenden dennoch inhaltlich-theologische Fragen erdrtert werden sol-
len, die in den interreligidsen Dialogen zwischen den abrahamitischen Religionen
immer wieder kontrovers waren und sind, dann geschieht das zum einen aus der
Uberzeugung, dass hinter allen praktischen Fragen theologische Vorentscheidun-
gen stehen. Und zum anderen deshalb, weil solche Erérterungen zu wichtigen
Selbstkldrungen innerhalb der christlichen Theologie fihren.

Die theologischen Inhalte der Dialoge mit Juden und Muslimen betreffen vor al-
lem Fragen des Gottesbildes, der Offenbarung, das Verstandnis von Jesus Christus,
die Frage nach Heil und das Menschenbild. Ich greife die Frage nach Gott heraus
und konzentriere mich auf den christlich-islamischen Dialog.

Aus christlicher Perspektive ist diese Frage oft gestellt worden als Frage nach der
Selbigkeit Gottes: ,Verehren Christen und Muslime den gleichen Gott?“t3 Diese
Frage stellt sich im Blick auf die Gottesoffenbarung in Christus: Wenn Jesus Chris-

11 Siehe dazu: Kratz, R. G. / Nagel, T. (Hg): ,Abraham, unser Vater". Die gemeinsamen Wurzeln von ju-
dentum, Christentum und Islam, G&ttingen 2003; Kuschel, K.-1.: Streit um Abraham. Was Juden, Mos-

lems und Christen trennt - und was sie eint, Minchen 1994.

12 Sperber, J.: Dialog mit dem Islam, Gottingen 1999, 41.

13 Zum folgenden siehe: Weth, R. (Hg): Bekenntnis zu dem einen Gott? Christen und Muslime zwischen
Mission und Dialog, Neukirchen 1999.
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tus nicht nur die sekundéare und kontingente Mitteilung des (in seinem Ansichsein
auch unabhangig davon bestehenden) Wesens Gottes ist, sondern die Selbstverge-
genwartigung Gottes, wie er in seinem Wesen ist, dann kann Gott nicht remoto
Christo erfasst werden. Und wird er remoto Christo erfasst, dann muss es sich da-
bei um einen anderen Gott handeln als um den, der von Jesus Christus ,Vater” ge-
nannt wird.

Dieses Argument zieht allerdings die Konsequenz nach sich, dass auch der Gott
des Ersten Bundes und damit gerade der Gott, den Jesus Christus ,Vater” nannte,
wesenhaft unterbestimmt ist. Der Glaube Jesu wére defizitdr gegenliber dem Glau-
ben an Jesus, das Erste Testament keine voliglltige Selbstmitteilung Gottes, son-
dern bestenfalls ,praeparatio Evangelii“.

In einem GruBwort zur 7. Vollversammlung des ORK in Canberra 1991 gab ein
Muslim zu bedenken, es sei doch auch fir Christen unchristlich zu meinen, ,dass
die Anhénger anderer Religionen ... ihre eigenen Goétter haben, denn das hieRe, an
die Existenz von mehr als einem Gott zu glauben (d.h. Polytheismus).“14 Die in der
Geschichte der christlich-islamischen Begegnung nicht selten anzutreffende Ant-
wort auf diesen Einwand lautet: Die anderen Gétter sind keine wirklichen Gétter,
sondern menschliche Projektionen, also bloBe Gottesvorstellungen, die vielleicht
ein Reflex auf die Existenz des einen wahren Goties darstellen, sein Wesen aber
nicht authentisch erfassen.

Fir den Islam stellt sich die Frage nach der Selbigkeit Gottes nicht in dieser Wei-
se. In Sure 29,47 wird den Muslimen geboten, Juden und Christen gegeniber zu
sagen: ,Wir glauben an das, was uns, und an das, was euch offenbart worden ist.
Allah, unser Gott und euer Gott, ist nur einer, und wir sind ihm ganz ergeben.*

Auch nach dem Zeugnis des AT ist Gott nicht nur der Gott Israels, sondern auch
der Gott Ismaels und der Vélker. Und schlieRlich antwortet auch Paulus auf die Fra-
ge: ,Ist Gott nur der Juden Gott und nicht auch der Vélker? Ja, auch der Volker, weil
ja Gott einer ist.“ (R6m 3,29).

Fir den Islam stellt sich die Frage nach Gott im Blick auf das Christentum nicht
als Frage nach der Selbigkeit Gottes, sondern als Frage nach der Einheit Gottes und
nach seiner unaufhebbaren Transzendenz. Vor dem Hintergrund des koranischen
Vorwurfs, im Christentum sei der Ein-Gott-Glaube verraten und durch einen
Tritheismus ersetzt worden, werden die Christen immer wieder ermahnt: ,Sagt nicht
Drei [...] Gott ist ein einiger Gott” (4, 171).

Zum einen kann und muss man angesichts dieses Vorwurfs darauf hinweisen,
dass sich die koranische Trinitdtsdarstellung nicht auf den Hauptstrom der kirchli-
chen Trinitatslehre bezieht, sondern auf eine von christlichen Sondergruppen ver-
tretene Zerrform. Dariber hinaus ist es aber fiir die Klarung der verhandelten theo-
logischen Sachfrage unerlasslich, systematisch-theologisch zu unterscheiden zwi-
schen der (,&ufieren’) Alleinheit Gottes (deren unbedingte Respektierung vom Ers-

* Is-Haq Oloyede: Grufswort im Namen der Géste aus anderen Weltreligionen, in: Reiser, K. / Sens, M.
(Hg): Canberra 1991 (OR.B 63), Frankfurt/M. 1991, 87.
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ten Gebot gefordert ist) und der Frage, ob Gott in seinem inneren Wesen eine undif-
ferenzierte Einheit oder eine differenzierte Einheit ist. In der ersten Frage sind sich
Juden, Christen und Muslime einig. Sie alle halten am Monotheismus und d.h. an
der Uberzeugung fest, dass es keine anderen Gétter neben dem einen gibt. Kontro-
vers ist allein die zweite Frage: Ist Gott in sich einfaltig oder dreifaltig?

Nun I&sst sich theologisch ohne weiteres zusammendenken, dass Gott einer ist
(und nicht drei), dass er aber in sich dreifaltig ist. So wie - um eine anthropologi-
sche Analogie zur Veranschaulichung zu gebrauchen - eine Person unterschiedli-
che Rollen spielen kann oder unterschiedliche Seelenvermogen (Wille, Geflhl, Ver-
nunft) hat.

Die Trinitatslehre bringt drei Aussagen Uber Gott in einen konsistenten Zusam-
menhang: Gott ist der schopferische Urgrund aller Wirklichkeit, er hat sich in Jesus
als dem Christus zum Heil der Schopfung verkdrpert und er vergegenwartigt seine
Schépfermacht und sein Heilswirken in seiner Geisteskraft, um die Schépfung zu
vollenden. Das Anliegen der Trinitatslehre lasst sich demnach in der Aussage zu-
sammenfassen, dass Gott nicht in radikaler, unvermittelter Transzendenz der Ge-
schichte gegenibersteht, sondern in die Geschichte eingeht, ohne sein Gottsein
preiszugeben” - und zwar in der Person des Jesus von Nazareth und in seiner uni-
versal wirkenden Geisteskraft. Und so kann man mit Karl Rahner festhalten, dass
die Lehre von der Dreieinigkeit Gottes ,nicht als Zusatz oder Abschwéchung des
christlichen Monotheismus, sondern als dessen Radikalisierung verstanden werden
kann und muss“.15

Eine solche Deutung wird nicht die Zustimmung von Juden und Muslimen finden
konnen. Sie solite fur sie aber zumindest theologisch nachvoliziehbar sein. Das zu
erreichen, dass die theologischen Grundiliberzeugungen des anderen von ihren je
eigenen Voraussetzungen her verstehbar werden, ist ein nicht gering zu schatzen-
des Resultat des interreligiosen Dialogs.

Andreas Jung und Artur Gerwinat im ,interreligidsen Dialog*

15 Rahner, Karl: Einzigkeit und Dreifaltigkeit Gottes im Gesprach mit dem Islam, in: ders.: Schriften zur
Theologie 13, Einsiedeln u.a. 1978, 129-147, Zitat: 133f.

OECUMENICA 13




Judenfeindschaft im Christentum

Judenfeindschaft im Christentum

Zweitausend Jahre und die Frage nach dem Dialog der Religionen
Wolf-Rudiger Schmidt

Zu den besten 6kumenischen Phasen, die es im spannungsreichen und im Kern zu-
tiefst tragischen Verhéltnis der drei monotheistischen Religionen gab, gehort das
katholische Spanien bis ins 14. Jahrhundert - fir Europa eine einmalige Zeit. Ju-
dentum, Christentum und Islam kamen sich an vielen Orten in Alltag und Denken
damals so bedrohlich nahe, dass als Gegenreaktion der Ausbruch von Intoleranz
und Fanatismus geradezu unvermeidlich herausgefordert wurde. 1321, 1331,
1348 kam es so zu Hassausbrlchen in zahlreichen Stadten der iberischen Halbin-
sel, wobei sich besonders die niedere christliche Geistlichkeit in ihrer Wut Gber die
»Mérder Christi“ kaum (berbieten lief. Aber gleichzeitig sind Zeiten und Orte eines
far uns heute Uberraschend intensiven, gleichberechtigten Zusammenlebens viel-
fach belegt.

Endgiltig kam der Bruch am 31. Marz 1492 mit dem ,Generaledikt zur Auswei-
sung der Juden aus Spanien”, um - wie es dort heiflt - den Kontakt zwischen den
Lfrevelhaften Juden® und den Christen unwiderruflich zu unterbinden und ,die gro-
e Schmach und Beleidigung der katholischen Religion zu beseitigen“. Bereits am
31. Juli des gleichen Jahres musste der letzte Jude, der sich nicht taufen lassen
wollte, das Land verlassen. Insgesamt waren es fast eine Viertel Million Vertriebene.
Das ,Spanien der Drei Religionen®, ,das Goldene Zeitalter“ - so Léon Poliakov, der
Verfasser einer bestechend materialreichen flinfbandigen ,Geschichte des Antise-
mitismus* - war nun vollsténdig an sein Ende gekommen.! Bald legte sich die Ra-
serei der ,Heiligen Inquisition” Uber das Land und ergriff gnadenlos all jene, die als
Conversos in den katholischen Glauben zwangsweise gefllichtet waren, um zu Uber-
leben.

Das bruderliche Einvernehmen an vielen Orten Spaniens, besonders in Kastilien
und Aragon, war bis unmittelbar vor der Vertreibung der Juden jedoch eher die Re-
gel: gemeinsame Huldigungen, gemeinsame Lobgesédnge von Juden, Christen und
Muslimen, nicht zuletzt an Feiertagen; an Werktagen gemeinsame Béader - was die
Kirche allerdings mit Abscheu betrachtete; gemeinsame Mahlzeiten, wobei sich
christliche Freunde den jldischen Speisevorschriften beugten; jidische Paten bei
christlichen Taufen; Christen, die die Predigten der Rabbiner wegen deren Bered-
samkeit regelmaBig besuchten. Trotz diverser Konzilsbeschlisse und trotz grofer
Entristung einiger Papste - Nikolaus V. (um 1440) wére besonders zu nennen - war
sogar der Brauch gemeinsamer Andachten im Spanien der Goldenen Zeit nicht aus-
zurotten. Ithzak Baer hat diese Zeit des Zusammenlebens der Abramskinder detail-

1 { éon Poliakov : Geschichte des Antisemitismus.5 Bde.Worms 1977.
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reich in zwei Bdnden dokumentiert.?2 Léon Poliakov konnte vieles ergénzen, was bis
heute nur marginal zu Kenntnis genommen wird. Uberraschend ist auch, dass Kon-
versionen vielerorts bis kurz vor 1492 offiziell weitgehend verboten waren, also we-
der solche von Judentum zum Islam oder umgekehrt, noch Ubertritte zum Christen-
tum. Dies diente, politisch durchaus in der geordneten mittelalterlichen Gesell-
schaft gewollt, dem inneren religidsen Gleichgewicht, solange eine aus dem Chris-
tentum stammende, dominierende burgerliche Schicht fehite, wie sie seit dem
12. Jahrhundert in der Mitte Europas nach den Kreuzzligen zum Nachteil des Ju-
dentums in den Stadten entstand. ,Letztlich wurde nichts getan®, resiimiert Polia-
kov erstaunt, ,um die Juden der Taufe zuzufiihren, und viel trug dazu bei, diese da-
von abzuhalten.”3

In diesem versdhnlichen, oder sagen wir durchaus ,,6kumenischen Klima*“ spiel-
ten spanische Juden eine besondere Rolle bei der Weitergabe des antiken und ori-
entalischen Wissens. Toledo und Barcelona waren die Ubersetzungszentren. Mus-
lime, die bereits im Bagdad Harun al Raschids seit zwei Jahrhunderten die Schéatze
der Antike in ihren riesigen Bibliotheken - man spricht von 80 bis 100 Tausend
Banden allein in Bagdad - sammelten und in das Arabische (bersetzten, durch-
schauten aber auch die Grenzen der guten ,6kumenischen“ Zusammenarbeit:
~Man darf“, schreibt ein muslimischer Gelehrter in Andalusien um 1100, ,weder
Juden noch Christen wissenschaftliche Blicher verkaufen. Sie (ibersetzen diese [...]
und geben sich und ihre Bischofe als deren Verfasser aus.“4

Leider war das ,Spanien der Goldenen (6kumenischen) Zeit" nur ein Traum. Lei-
der blieb der berihmte Franziskaner Raimundus Lullus, der seine Manuskripte ger-
ne den wichtigsten Rabbinern seiner Zeit widmete, eine Episode. Sein ,Dialog der
drei Weisen“ (Jude, Christ, Muslim) war als Gipfel des mittelalterlichen Humanismus
und der Toleranz eine erfrischende aber wirkungslose Vision, bis Lessing, angesto-
en durch die Nahe zu seinem Freund Moses Mendelssohn in ,Nathan der Weise*“
erneut nach der gemeinsamen Wurzel der Abrahamsreligionen fragte.

DIE EWIGE KNECHTSCHAFT DER JUDEN

Anders als auf der iberischen Halbinsel verlief die Geschichte in der Mitte Euro-
pas. Seit den Gerlchten (ber die Schandungen des Heiligen Grabes in Jerusalem
durch die Anhdnger Mohammeds entfaltete sich dort fast ungebremst ein neuer Ju-
denhass. Als Papst Urban Il. 1095 den Aufbruch zum ersten Kreuzzug predigt,
kommt es - fir die jidischen Gemeinden vollig Gberraschend - in den rheinischen
Gebieten zu einer Katastrophe. Wir erfahren von Massakern in Mainz, Worms und
Speyer, aber auch in franzdsischen Stadten wie Metz oder Prag und in einigen Do-
naustédten, schlieflich in England und den Niederlanden. Obwohl sich auch Bischo-
fe gar nicht so selten fiir eine Schonung der Juden einsetzten, vertieften einflussrei-

2 Ithzak Baer: Die Juden im christlichen Spanien.Bd. | und II. Berlin 1929/1939/Tel Aviv 1945.
3 Poliakov Bd. 3, S.126.
4 Poliakov Bd. 3, S.129.
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che Theologen des Mittelalters - etwa Petrus Venerabilis und Thomas von AguinS -
die augustinische Sicht von der ewigen Knechtschaft der Juden. Duns Scotus for-
derte schliellich die Zwangstaufe von Judenkindern. Damit waren theoclogisch die
Weichen gestellt. Das Lateran-Konzil legte weitreichend 1215 fest, dass sich Juden
in ihrer Kleidung offentlich von Christen unterscheiden miissen. Als der Judenhass
auf lokaler Ebene allzu unkontrolliert wurde, wandte sich immerhin Papst Inno-
zenz IV. 1247 gegen Plinderungen, falsche Beschuldigungen und unschuldige Qua-
lereien der Juden, damit es ,den Juden unter den Christen nicht schlechter gehe als
ihren Vatern einst unter dem Pharao*.®

Kaffeepause mit jungstem Mitglied

Aber die schlimmste Zeit stand noch bevor: Uberall in Europa taucht plétzlich das
Gerilicht auf, die Juden suchten Christenblut fir ihre ungesauerten Brote.” Als zum
Beispiel flinf Kinder bei einem Mihlenbrand in Fulda getétet werden, heifit es, die
Juden bendtigten das Blut fur ihre Magie. In Oberwesel am Rhein sieht eine Magd
bei einer judischen Familie durch einen Mauerriss im Keller einen Leichnam: Es
wird behauptet, es sei der ermordete Werner, den die Juden zu ihren Ritualen ge-
brauchen. Uber dem Werner-Grab wird eine Kapelle in Oberwesel errichtet, die zu
einem bedeutenden Walifahrisort wird. Erst nach dem 2. Vatikanischen Konzil hebt

5 Julius H. Schoeps/Hiltrud Wallenborn (Hrsg): Juden in Europa. lhre Geschichte in Quellen.
Bd.1.Darmstadt 2001, hier S. 173.

6 Julius Hoxter: Quellenbuch zur jidischen Geschichte und Literatur. 2 Bde., Frankfurt 1928-1932, hier
Bd.2.S. 121.

7 Kurt Schubert: Jiidische Geschichte. Minchen 1995, hier S. 54,
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der Bischof von Trier diesen Kult auf. Ahnliches wird von Giberall in Europa berichtet.
Es folgt eine Jahrzehnte lange Verfolgungswelle mit zahllosen Morden. Selbst Fried-
rich 1. versucht gegen das Gericht, Juden seien nach Menschenblut gierig, vorzu-
gehen und 185st eine Kommission in ,,Der Goldenen Bulle* beschliefien, dass in den
judischen Schriften keinerlei Anlass zu einer Befleckung durch Blut gegeben sei - al-
les freilich chne Wirkung.8

Obwohl es immer wieder Phasen eines gewissen Einvernehmens zwischen jldi-
schen Familien und christlichen Herren gibt, werden Juden ab dem 12. Jahrhundert
fir die nadchsten 300 Jahre bei diversen Katastrophen immer regelmafig zu Schul-
digen erklart. Synagogen brennen und Mitglieder der jidischen Gemeinde - erschit-
ternd dokumentiert etwa fiir Wien und Straburg - kommen auf den Scheiterhaufen.
Die Vertreibung der Juden wahrend des 15. Jahrhunderts aus deutschen Reichs-
stadten, dsterreichischen Gebieten, schliefilich Spanien oder Portugal sind - auch
wenn sich eine jungere Generation heute vielleicht nicht mehr so gern daran erin-
nern lasst - ein nur vorldufiger Endpunkt der Unfahigkeit des christlichen Abendian-
des, mit seiner jlidischen Herkunftsreligion im Geist der Bergpredigt umzugehen.

LUTHER: ,VON DEN JUDEN UND IHREN LUGEN*

Dass es Uberhaupt nichtchristliches, jldisches Leben, ein vitales, in der Fulle
seiner Tradition ruhendes Judentum nach der biblischen Zeit gibt, irritierte Christen
dauerhaft und brachte besonders die Eifrigsten unter ihnen immer wieder an den
Rand religidser Raserei. Zumindest musste es aus dieser christlichen Sicht den Ju-
den schlecht gehen, um ihre heilsgeschichtliche Verwerfung unibersehbar zu do-
kumentieren. Juden, Zeitgenossen, Nachbarn, die selbstverstandlich ihren anderen,
nichtchristlichen Glauben leben, wurden so zu ,bekehrungsunwilligen®, ,halsstarri-
gen*, ,stindigen”, ,ungehorsamen®, ,blinden”, ,vom Teufel besessenen Wesen“. Es
ist schmerzhaft, aber darf nicht vergessen werden:

Der deutsche Reformator Martin Luther war es, der in diesem Geiste 1543 in
seiner Schrift ,Von den Juden und ihren Ligen“ (WA 53, 528, 5ff) der evangeli-
schen Pfarrerschaft nicht ohne Jahrhunderte langen Widerhall zurief: ,Wenn du
siehst oder denkst an einen Juden, so sprich bei dir selbst also: Wer, das Maul, das
ich da sehe, hat alle Sonnabend meinen lieben Herrn Jesus Christ, der mich mit
seinem teuren Blut erlst hat, verflucht und vermaledeit und verspeit, dazu gebetet
und geflucht vor Gott [...]“. Es war Luther, der forderte, ,dass man ihre Synagoga
oder Schule mit Feuer anstecke und dass, was nicht verbrennen soll, mit Erde G-
berhaufe und beschutte, dass kein Mensch einen Stein oder Schlacke davon sehe
ewiglich [...]" (WA 53, 523, 1-12). Es war Luther, der verlangte, dass die arbeitsfahi-
gen Juden Sklavenarbeit zu leisten hatten, der den Juden ihre Gebetsblicher weg-
nehmen wollte, da dort Abgdtterei, Lige, Fluch und Lasterung gelehrt werde. Fur Lu-
ther glaubten die Juden nicht nur falsch, sie seien sogar alle vom Teufel besessen.
Und das Ende seiner Forderung: ,Christus unser lieber Herr, bekehre sie barmher-

8 Iris Pollatscheck/Wolf-Rldiger Schmidt: Der brennende Dornbusch. Glanz und Elend der Juden in
Europa. Gltersloh 2004, dort Dokument Nr.27.
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ziglich und erhalte uns in seiner Erkenntnis, welches das ewige Leben ist, fest und
unbeweglich. Amen".

Entschuldigend mag man heute wie damals sagen, Luther habe den christlichen
Sinn des Alten Testamentes retten wollen®, sei im Ubrigen sprachlich ein Vertreter
des damaligen Grobianismus, unterliege dem Zeitgeist wenige Jahrzehnte nach der
Vertreibung der Juden aus Spanien. Da mag betont werden, mit der Forderung nach
einer ,radikalen Ausmerzung der Juden® greife Luther nur eine Praxis auf, die in
Westeuropa nach schrecklichen Jahrzehnten der Pest und des Ernteausfalls inner-
halb einer kieinen Eiszeit insgesamt gegen Juden als die Schuldigen angewandt
wurde. Und schlieflich mag man darauf hinweisen, dass sich Luther im Laufe sei-
nes reformatorischen Lebens durchaus auch anders zu den Juden geaufiert habe.
Etwa in der Schrift von 1523 ,Daf Jesus Christus ein geborener Jude sei“, wo es
z.B. heifit: ,Ich habe selbst gehort von frommen, getauften Juden, daf® wenn sie
nicht bei unserer Zeit das Evangelium gehért hatten, sie waren inr Leben lang Juden
unter dem Christenmantel geblieben”. Luther glaubte zu Beginn der Reformation
sogar, dass man mit den Juden ,freundlich handeln” soll und sie ,aus der Heiligen
Schrift sauberlich unterweist”, damit sich ,etliche bekehren méchten®, denn sie
seien doch immerhin ,Blutsfreunde, Vettern und Brider unseres Herrn“(WA 11,
S5.316).

So gibt es manches Entlastende, das jedoch nicht verdrangen kann, dass es Lu-
ther zunehmend und mit wachsender Enttduschung Gber die Bekehrungsunwillig-
keit der Juden um héchst realistische Ausweisung, ja Vertilgung der Juden ging, die
von den evangelischen Firsten aus Einsicht nicht erfillt wurden. Luther - so kann
man es durchaus heute sehen - in seiner ans Totale reichenden Perspektive, die
die Religion nicht als nur einen Aspekt des Lebens neben vielen anderen einordnen
wollte und wohi auch nicht konnte, Ubersah, dass Juden immerhin Menschen sind,
Geschopfe Gottes, jeder flr sich und in einer unverauBerlichen Gottesbeziehung,
denen er als Christ nicht Sklaverei, Vertreibung, Rechtlosigkeit wiinschen darf. Und
es ware auch falsch zu sagen, damals sei man eben in der Erkenntnis der Wiirde
jedes einzelnen Menschen noch nicht so weit gewesen.

Johannes Reuchlin immerhin, der groRe Humanist aus Pforzheim, unter anderem
erster christlicher Verfasser einer hebraischen Sprachlehre, ebenfalls vom Geist ei-
ner zu reformierenden katholischen Kirche getrieben, schrieb fast zeitgleich mit Lu-
ther (1510): ,Die Predigt und Gesangblicher der Juden sind unantastbar [...]. Kei-
nes dieser Blcher hat, wie man vorgibt, eine feindliche Absicht wider Christen [...].
Daher wird man in diesen Blchern keine Schmahungen gegen Christus, Maria und
die Heiligen antreffen.*10 Und dann folgt noch die klare, jenseits aller spateren Auf-
klarungen letztlich selbstverstandliche Einsicht: ,Der Jude ist ein Geschopf Gottes
wie wir auch; steht er, lebt er, so steht er seinem Herrn, fallt er, so fallt er seinem

9 Kirche und Synagoge: Handbuch zur Geschichte der Juden und Christen, hrsg. v. Karl Heinrich Reng-
storf und Siegfried von Kortzfleisch. 2 Bde., Minchen 1988, hier S.416.
10 Hoxter Bd.2, S.165.
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Herrn. Ein jeder muss fiir seine Person Rechnung ablegen. Wie wollen wir Gber ej-
nes anderen Seele urteilen? Gott allein ist dessen méachtig [...]1“11

DAS BEFREMDLICHE DES JUDISCHEN MONOTHEISMUS

Heute wissen wir natirlich Gber den christlichen Antijudaismus, der bereits in
den Schriften des Neuen Testamentes beginnt, sehr viel mehr als vor 50 Jahren
oder gar zur Zeit Luthers. Die Verdffentlichungen sind zahllos. Der Antijudaismus im
Christentum signalisiert uniibersehbar im Verlauf der ersten zwei Jahrhunderte der
frihen Kirche eine durchaus schwierige, geradezu unlésbare religionsgeschichtliche
Konstellation, die man sich stets neu in ihren historischen Bedingtheiten klar ma-
chen muss, besonders unter dem Aspekt eines zukinftigen Dialoges unter den drei
monotheistischen Religionen.

Dazu zunachst ein kurzer Blick zurlick: Es gibt keinen antiken, vorchristlichen Ju-
denhass von Bedeutung. Natirlich treffen wir auf eine gewisse Auffalligkeit eines
kleinen Volkes am Ostrand des Mittelmeeres. Posidonias, der griechische Dichter,
sagte im 2. Jahrhundert vor unserer Zeitrechnung: Sie ,weigern sich, irgéndeine ge-
selischaftliche Beziehung zu anderen Volkern zu unterhalten®.22 Ein kleines Volk,
das offensichtlich nicht in der Hellenisierung nach der Zeit Alexanders des GroRen
untergehen wollite. Die Verehrung von Zeus im Jerusalemer Tempel, wie sie von den
hellenistischen Seleukiden eingeflhrt werden sollte, war fiir die Mehrheit der Juden
zur Zeit der Makkébaer ein Grauel und Aniass zu verzweifeltem Widerstand. Die Ju-
den waren damals bereits 150 Jahre vor dem Eintritt des Christentums in die Welt-
geschichte weiter, oder anders: sie waren zivilisations- und religionsgeschichtlich
fortgeschritten:

lhr Glaube an den einen Gott, der irgendwo zwischen dem 1. und 2. Jahrtausend
aus der Tiefe halbnomadischer Stdmme auftaucht und immer klarer die Schalen
menschlicher BedUrftigkeit und nationaler Sehnsiichte von sich ablegt, hatte - so
kann man es auch sehen - frith bereits eine philosophische Komponente. Es ist der
Eine Gott, der sich mit Geschichtserinnerungen verbindet, mit dem Aufbruch von
Patriarchen, Zwangsarbeit, Errettung, einer Gestalt namens Moses, des Gesetzge-
bers, einer Landnahme, eine Zeit der Richter, der Konige, der Bau eines Tempels,
groBe Bedrangnisse, das Auftreten wortmachtiger Propheten, schlieBlich das Exil in
Babylon und eine Phase des Neuanfangs, in der miindliche Traditionen weiterent-
wickelt und schriftlich fixiert werden. Und aus all diesen unterschiedlichen Impulsen
bildet sich ein Gottesglaube, der Gott einerseits noch sehr menschlich agieren und
sprechen lasst, der andererseits sehr konzentriert Gott als Gott erkennt und be-
lasst. Das heifit: Gott ist im Prinzip aus dieser Sicht unbenennbar, der Einzige und
Eine, unvergleichbar, nicht aus Stein und Gold darstellbar wie andere antike Gott-
heiten, sich verzehrend, wenn er in einem brennenden Dornbusch sich 6ffnet und
am Sinai das bis heute nicht Gberholte Gesetz fir ein gedeihliches Zusammenleben
der Menschheit mitteilt. Alles zusammengefasst noch einmal in Deuteronomi-

11 Hoxter Bd.2, S. 165. Zur Reformation siehe auch: Wilhelm Maurer: Die Zeit der Reformation, in: Kirche
und Synagoge. Bd. 1, S.363.
12 Poliakov Bd.1, S.I.
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um 6.4-9, im Sch’ma lIsrael, dem ,Hore Israel”, das in jedem Schabbat-Gottesdienst
von Juden seit zweitausend Jahren gesprochen wird: ,,Hore Israel, Jahwe unser Gott
ist einzig. Darum solist du den Herrn, deinen Gott, lieben mit ganzem Herzen [...1.“

Die philosophische Uberlegenheit dieses strengen Monotheismus, dessen Ambi-
valenz wir heute mit Recht auch kritisch diskutieren, und die Treue zu den taglichen
Ritualen, die sich daraus entfalteten, kann als wichtigste Voraussetzung fur das
Durchhalten des Judentums in der Geschichte betrachtet werden. Der Glaube an
den Einen machte im volkstimlich religidsen Synkretismus der Antike die Juden na-
tdrlich auch zu Fremden. Wir wissen uUber Josephus Flavius?3, den grofden, zu den
R&dmern Ubergelaufenen jldischen Historiker, dass diese Treue zu einem unsichtba-
ren Gott vielfach Spott hervorrief. Man glaubte, die Juden wirden in ihrem Tempel
etwas verbergen, vielleicht einen Eselskopf oder einen gemasteten Griechen, den
sie opfern. Und Pompejus, der es 63 v.Chr. schaffte, in den Jerusalemer Tempel zu
gelangen, stellte enttduscht fest: ,In ihrem Tempel sind keine Gotter - nichts,“14
Man solite solche Geschichten nicht zu schnell erbaulich interpretieren, es handelt
sich um Weltgeschichte.

Die andere Seite der antiken Verwunderung (iber die jidischen Zeitgenossen war
Bewunderung, besonders bei den gebildeten nachdenklichen Menschen. Und da-
von gab es nicht wenige. Da sich zur Zeit Césars und des Kaisers Augustus viele Ju-
den in den Kriegswirren von ihrem Land trennen mussten und rings um das groRe
Meer judische Gemeinden bildeten, wurde der Glaube an den Einen und die Treue
zum Gesetz der Juden schnell bekannt. Sie waren keine Sonderlinge, arbeiteten als
Glaser, Goldschmiede, Bauern, kaum als Handelstreibende, woh| aber als Soldaten
und Verwalter. Nur an zwei Stellen wurden sie aufféallig: Keine Gotter neben dem Ei-
nen - und: Am siebten Tag herrscht Ruhe, Schabbat. Wer Mitglied dieser Gemein-
schaft werden wollte, so ist in der Zeit des Jona bereits zu lesen, musste sich dem
Reinigungsgebot unterziehen und sich beschneiden lassen. Kaiser Augustus hatte
mit vielen seinerzeit so viel Respekt vor den Juden, dass er offiziell verordnete,
»,dass die Juden bei ihren Einrichtungen und dem Gesetz des Herrn zu belassen
sind [...], dass ihre Tempelgelder nicht anzutasten sind“, und dass sie am Schab-
bat1> zu nichts gezwungen werden durfen.

Und so treten nachweislich zwischen dem 1. Jahrhundert vor und dem zweiten
Jahrhundert nach der christlichen Zeitrechnung viele Menschen &gyptischer, grie-
chischer und rémischer Herkunft zum Judentum (ber. Noch groBer war die Zahl der
Bewunderer, ,Halbproselyten®, Menschen also, die den Schritt zur Gesetzestreue,
zur Beschneidung, den rituellen Geboten noch nicht tun wollten, aber doch den ji-
dischen Gottesglauben als ,vera philosophia“ bewunderten. Aus dieser Gruppe in
Kleinasien, Griechenland und Rom werden sich viele der ersten friihen christlichen
Gemeinden rekrutiert haben, wie man heute vermutet.

13 Josephus Flavius: Der jldische Krieg. Aus dem Griechischen von Hermann Endrds. Minchen 1987.
14 Poliakov Bd.1, S.7.
15 Der brennende Dornbusch, Dokument Nr.11,
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DIE FRUHE KIRCHE: ,SIE HABEN DEN HERREN GETOTET*

Unverkennbar enthalt das Neue Testament der Christen bereits zahlreiche Anti-
judaismen, die qualitativ weit Uber die Spanne von Bewunderung und Befremdung
der vorchristlichen Antike hinaus gehen. Woher auch immer die friihe Aussage, die
Paulus zugeschrieben wird, kommen mag, zu lesen ist in der christlichen Bibel
1. Thess. 2,15: Es seien die Juden, ,die den Herrn getétet haben®, die Gott nicht ge-
fallen und allen Menschen Feind seien. In friiher Erkenntnis eines Irrweges hat Pau-
lus freilich im Rémerbrief (11) vehement die Verachtung der Juden bei den ersten
Christen zurlickgewiesen. Gott habe sein Volk nicht verstofien, die Wurzel trage die
Zweige und nicht umgekehrt, aber doch liege Verstockung auf einem Teil Israels.
Weltgeschichtlich noch entscheidender war es, dass der Apostel neubekehrter Hei-
den, also jene am Judentum interessierten Blrger des rémischen Reiches, von den
Geboten des judischen Gesetzes und der Beschneidung fir befreit erklarte, was
wohl zunéchst von vielen als eine Art ,Judentum light” verstanden wurde. Der frithe
Konflikt in den christlichen Gemeinden mit den Judenchristen war unvermeidlich.

Kraftige Antijudaismen gibt es bekanntlich dann auch in den Evangelien nach
dem Jahre 70, besonders im Johannesevangelium, wo in Kapitel 8 die Juden als
,Kinder des Teufels” bezeichnet werden. Die historischen Prozesse, die zu solchen -
flr die Christen heute besonders schmerzhaften - Texten fuhrten, sind komplizier-
ter, als es auf den ersten Blick aussieht. Nur ein Beispiel, auf das der Neutesta-
mentler Walter Schmitthals kurzlich noch einmal aufmerksam gemacht hat16: Man
muss beachten, dass bis zur Zerstérung des Jerusalemer Tempels die sehr frihen
christlichen Gemeinden noch den rdmischen Schutz des Synagogenverbandes hat-
ten. Das heiBt, Juden und die erste Generation von Christen mussten nicht indivi-
duell das im rOdmischen Reich Gberall geforderte tagliche Opfer vor dem Kaiserbild
praktizieren, was naturlich fur beide unmdéglich gewesen ware. Als die Christen nach
dem Jahre 70 aus diesem Schutz herausfallen, missen sie sich offensichtlich den
Romern gegenliber anderweitig als loyal erweisen. Die Rémer werden in der christli-
chen Aufdendarstellung zu Freunden; Pilatus, unter dem Jesus gekreuzigt wird, soll
entlastet werden. Die Juden wiederum sagen, wie in den Evangelien zu lesen ist,
Jesus sei ein politischer Aufriihrer gewesen. Beiden geht es ums Uberleben im Ré-
mischen Reich, erste Christenverfolgungen lassen die Evangelien hart argumentie-
ren.

Die Christen verstehen sich frihzeitig als das ,neue” Gottesvolk, die Schriften
der Juden werden zum ,Alten” Testament. Gott habe einen ,Neuen” Bund geschlos-
sen, was fur alle Nichtchristen eine provozierende Behauptung ist. Und bald, je
mehr man Jesus eine géttliche Natur zuzusprechen beginnt, um seine fraglos au-
Bergewdhnliche Geschichte auch im griechischen Denken zu verankern, wird man
den Vorwurf vom ,Gottesmord“ horen. Der grofRe und geschéatzte Kirchenvater Ori-
genes (T 253) stellt etwa fest: ,Wir kdnnen also voller Gewissheit die Aussage ma-
chen, dass die Juden ihre einmalige Stellung nicht wiedergewinnen werden; denn
sie haben das abscheulichste Verbrechen begangen, indem sie jene Verschworung

16 Waiter Schmitthals: Nicht die Juden, Gott selbst hat Christus ausgeliefert, in: DIE ZEIT 26.2.2004, S.42
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gegen den Retter des Menschengeschlechtes anzettelten [...].“17 Damit waren far
die Heidenchristen die Juden ein kriminell schuldiges Volk. Der nach Paulus wohl
grofdte christliche Theologe Augustinus konnte dann fur weit mehr als tausend Jahre
und noch Uber Luther hinaus folgenschwer von den ,verblendeten” Juden erkidren:
Lhr Tisch erweise sich als Falle, als Vergeltung und als Anstof. Umnachten sollen
ihre Augen sich, so dass sie nichts mehr sehen, und ihren Ricken beuge du fur im-
mer. Wahrend sie unseren Schriften nicht glauben, erflllen sich an ihnen ihre eige-
nen, die sie wie Blinde lesen [...].“18

NACHBIBLISCHES JUDENTUM - VOLLER LEBENDIGKEIT

Das Judentum selbst hatte seit der Zerstdrung seines Heiligtums im Jahre 70
gleichsam neu durchgestartet, also eine innere und dufere Neubelebung erfahren,
die dem christlichen Abendland erst in unserer Zeit wirklich bewusst wurde. An die
Stelle des Tempels war das Lehrhaus getreten. Jochanan Ben Sakkai, dem bedeu-
tendsten Gelehrten seiner Zeit, war es gelungen, nach Javne zu fliehen und dort ein
rabbinisches Lehrhaus von weitreichender geistiger und spiritueller Bedeutung zu
grinden. Hier wurde auch der Kanon der spater als ,Altes“ Testament benannten
judischen Schriften festgelegt. Es gibt und gab also eine spirituell duBerst produkti-
ve nachbiblische Phase des Judentums. Eine vielschichtige rabbinische Auslegung
der Tora. Einen unerschodpflichen Talmud. Der Talmud ist ein einmaliges, Uber Jahr-
hunderte gewachsenes Dokument, das fast alle Fragen des alltdglichen Lebens
sorgféltig, oft heiter, meistens hintergrindig und in der Regel dialogisch behan-
delt.’® Neben einer reichen synagogalen Dichtung treffen wir auf eine Vielzahl gro-
Ber Persdnlichkeiten und bedeutender judischer Denker wie etwa Maimonides oder
vorher |bn Schaprut und ganz besonders Rabbi Schiomo Ben lJizchak, genannt Ra-
schi, der von Worms aus fur eine weite Verbreitung talmudischen Wissens in Europa
seit dem 11. Jahrhundert sorgte.20

Als erstes Zeugnis eines massiven theologischen Antijudaismus im Mittelalter
nach einer ruhigen Phase werden die Briefe des Erzbischofs Agobert aus Lyon be-
kannt. Es ist die Zeit der karolingischen Renaissance. Agobert schreibt Gber die
Lunverschamtheit der Juden® und fragt angesichts der immer wieder aufflammen-
den Konkurrenz zwischen Juden und Christen im Prozess der Missionierung Euro-
pas: ,Predigen Juden besser als unsere Priester?“21 Als besonders argerlich wurde
es empfunden, dass Christen in dieser Zeit verstarkt zum Judentum Ubertraten, so
auch Bodo, der Beichtvater von Ludwig dem Frommen. Die Juden seien doch Liig-
ner und Feinde der Wahrheit, erklart Bischof Agobert. SchlieBlich: ,Sie sind der An-
tichrist“. Aber noch bleiben solche Aussagen im Rahmen religiéser Polemik. Frei er-
fundene Verleumdungen und Vorwirfe wegen teuflischer Praktiken der Juden brei-
ten sich erst ab dem 13. Jahrhundert aus, allerdings so rasch, dass die Juden sich

17 Der brennende Dornbusch, Dokument Nr.14.

18 Der Gottesstaat, Buch 18, Kap. 45 f, zit. bei Schoeps / Wallenborn, S.110f.

19 Der Talmud, ausgewéhlt, Ubersetzt und erklart von Reinhold Mayer. Miinchen 1986. - Eine gute Ein-
fihrung: Michael Krupp. Der Talmud. Gitersloh 1995.

20 Zy Raschi siehe: Iris Pollatscheck: Raschi, in: Der brennende Dornbusch.

21 pPoliakov Bd.1, S.29.
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gar nicht zu retten wissen. Uberall wird von Schéandung der Hostien durch Juden ge-
sprochen. Von Ritualmorden an christlichen Kindern und Brunnenvergiftungen. Das
war um 1084 noch ganz anders, als Bischof Rudiger von Speyer sich wohlwollend
von der Ansiedlung der Juden in seiner Stadt einen wirtschaftlichen Aufschwung er-
hoffte.

Vielleicht noch dies: Wie kam es zur Entstehung des Stereotyps des Juden als
~Geldsack®, ein Bild, das bis ins 20. Jahrhundert nachwirkt und schliellich bei den
Nazis eines der Hauptargumente zur Verteuflung der Juden wurde? Zunachst: Als
mit den Kreuzziigen neue Handelswege (ber das Meer nach Osten erdffnet werden,
verlieren jldische Handler, die bis dahin als sprachkundige Vermittler zwischen Ori-
ent und Okzident entscheidend den Giiteraustausch (iber Land bestimmten, schnell
inre Geschaftsmoglichkeiten. Die Wandlung der mittelalterlichen Gesellschaft, das
Aufsteigen des stédtischen Patriziertums treibt die Juden fast unvermeidlich in den
Binnenhandel, in eine neue Art der Geldgeschafte. Als reisende Kaufleute mussten
in der mittelalterlichen Geselischaft jidische Handler ihre eigenen Bankiers sein,
also Geldmittel zur Verfligung haben. Damit konnten sie auch Geld verleihen. Das
beférderte die finanziellen Begehrlichkeiten derer, die das Land beherrschten und
die Wege sicherten. Judische Geldverleiher wurden gepflegt und zugleich ausge-
saugt. So waren Schutzbriefe fir Juden sinnvoll, die mit einer Steuer, der Kopfsteu-
er u.d. verbunden waren. Die ,Kammerwirtschaft“, nach der die Juden Sklaven der
koéniglichen Kammer sind und dieser bis zur finanziellen Erschépfung zur Verfigung
stehen mussen, fihren dazu, dass Juden am Ende ihr Leben allein dem Geld, den
festgelegten Zahlungen verdanken. Poliakov hat diese Entwicklung einpragsam
formuliert: , wahrend die christliche Gesellschaft das Recht auf Leben dem letzten
Taugenichts gewahrt, muss der Jude dasselbe in regelméaBigen Abstanden kaufen:
sonst wird er als nutzloses Glied der Gesellschaft aus dieser ausgestoRen oder aber
in irgendeine dunkle Affare von Vergiftung oder Ritualmord verwickelt.“22

Es kann hier nicht die Geschichte des Judentums im mittelalterlichen Europa
auch nur ansatzweise nacherzahit werden.23 Sie ist dufSerst komplex und vielfaltig,
wie bereits der Hinweis auf das Spanien der drei Religionen gezeigt hat. Bekannt
ist, dass nach der grof$flachigen Vertreibung im 15. und 18. Jahrhundert fir die Ju-
den Europas eine neue Phase beginnt, eine eigene Geschichte; die Offnung der pro-
testantischen Staaten nach dem 16. Jahrhundert, die den Juden einen gewissen
Freiraum garantierten; die Niedermetzelung unzahliger Juden 1648 in der Ukraine;
die daraus gespeisten messianischen Bewegungen; besonders jedoch jene in Ost-
europa entstehende Verinnerlichungs- und Erneuerungsbewegung des Chassidis-
mus, dessen Griinder Ba’al schem Tov ist. Dann der Schritt in die Emanzipation, zu-
erst von Moses Mendelssohn (t 1786) vollzogen; das prinzipielle Ende der Unter-
drickung und der Angst durch die franzosische Revolution; der ,Staatsbirger judi-
schen Glaubens” im 19. Jahrhundert; die breit wirkende antijidische Publizistik
nach dem Wiener Kongress; der rassistische Antisemitismus eines Hartwig von

22 Poliakov, S.74.
23 Eine gute Ubersicht: Michael Brenner, Die Juden in Europa. in: Der brennende Dornbusch. - Gute Fin-
zeltexte zur Geschichte: Glinter Stemberger, Die Juden. Ein historisches Lesebuch. Miinchen 1995.
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Hundt-Radowsky, von Marr und Duhring; auch die ,Rassen-Konsistenz“, die Ri-
chard Wagner den Juden zusprach; das ,Germanische Wesen“ des Hofpredigers
Adolf Stécker, schiieBlich Jahrzehnte vor Auschwitz Paul de Lagarde (,Dies Ungezie-
fer muss zertreten werden*) und Heinrich von Treitschkes ,Juden sind unser Un-
glick”, das dann zum Motto des nationalsozialistischen Zeitschrift ,Der Stirmer”
wurde. Der weitreichende und hellisichtige Widerspruch von Theodor Mommsen soli-
te noch erinnert werden: ,lch habe [..] immer wieder gegen die ungeheure
Schmach protestiert, welche Antisemitismus heif3t. Aber es niitzt nichts. Es ist alles
umsonst. Die hdren nur auf den eigenen Hass und den eigenen Neid, auf die schad-
lichen Instinkte. Alles andere ist ihnen gleich [...].“24 All das ist eine eigene, vielfach
dokumentierte Geschichte, die seit dem Holocaust und dessen langem abendlandi-
schen Vorlauf nur langsam in unsere Kopfe dringt, eine Geschichte, die auch in Kir-
che und Theologie in ihren Konsequenzen noch nicht zu Ende gedacht ist.

WAS NUN — DIALOG?

Zum Beispiel die Frage, ob bereits die Erinnerung an die Elendsgeschichte der
Juden unter christlicher Herrschaft auch im kirchlichen Milieu wieder zu einem Kli-
ma beitragen konnte, aus dem neue Vorurteile und Bedrohungen hervorgehen. Lé-
on Poliakov hat im Vorwort zu seiner Geschichte des Antisemitismus darlber ra-
sonniert, ob die Leiden der Juden damit zusammen hangen, dass deren ,Botschaft
von den fraglichen Vélkern ernst genommen wurde.“?5 Und gefragt werden muss
auch, ob die christlichen Kirchen nicht allzu schnell ihre Schuld eingestanden ha-
ben, um sich bedrangt von vielen Seiten, unbeschwerter wieder ihrer eigenen Ta-
gesordnung zuwenden zu kénnen.

Im Blick auf den gesellschaftlich gewlnschten Dialog der drei Religionen Juden-
tum, Christentum und Islam wird flr das Judentum zunachst jene Auskunft gelten
muassen, die gutwillige Christen in Israel gelegentlich horen: ,Der jldisch-christliche
Dialog ist priméar der Dialog des Christentums mit seiner eigenen Vergangenheit.”
Aber das kann langfristig nicht alles sein. Der liebevolle und gewissenhafte Blick auf
die jidische Geschichte in Elend und Glanz schafft Nahe, wie viele wissen, die nach
einem neuen Dialog mit der jldischen Tradition suchen. Die Wahrnehmung der rei-
chen spirituellen und theologischen Entwicklung des nachbiblischen Judentums,
der Versuch, Teile des Talmud nachzuvollziehen, das stlickweise Mitgehen des an-
deren Weges einer europaischen Frommigkeitsgeschichte - dies und anderes kann
einen Perspektivenwechsel mit sich bringen, der auch auf den Umgang mit dem lIs-
lam vorbereitet und unvermeidlich auch zu einer Art Selbstrelativierung der eigenen
geschichtlich gewachsenen Positionen flhrt. Das Christentum hat Erfahrung mit
den neuzeitlichen Prozessen der Relativierung. Bereits seit Uber zweihundert Jahren
muss es durchaus schmerzhaft seine heiligen biblischen Texte an eine profane his-
torisch-kritische Forschung ausliefern. Besonders christliche Laien jenseits funda-
menalistisch-pietistischer Ausfliichte wissen bereits, dass neue christliche Identitat
und Gewissheit nur durch Relativierungen hindurch zuriickzugewinnen sind.

24 7itiert von Michael Brenner: Die Juden in Europa, in: Der brennende Dornbusch.
25 Poliakov Bd.3, S.XII.
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Auch das Judentum in seiner Mehrheit beschreitet in einem vielleicht noch radi-
kaleren Prozess der Selbstsakularisierung diesen unausweichlichen Weg und erlebt
ihn ebenfalls als Verlust und Gewinn. Der Islam, so der Eindruck, hat derzeit auch
aus politischen Grinden die gréfSten Schwierigkeiten, durch die als von auen auf-
gezwungen erlebte Sakularisierung ihrer Lebenswelten hindurch sich seiner eige-
nen geistig-theologischen Fiille, auch seiner menschenfreundlichen Potentiale neu
Zu vergewissern.

Theologisch und existentiell betrachtet stellt sich eher auBerhalb des geschiitz-
ten akademisch-theologischen Diskurses die Frage nach der Méglichkeit eines Dia-
loges der drei Abrahamsreligionen noch einmal scharfer: Entweder man sieht in den
nichtchristlichen Religionen aus christlicher Warte traditionsgemaf Irrwege, Fehi-
entwicklungen, Uberholtes, Zuliberwindendes, Verworfenes, vielleicht sogar Déamo-
nisches, glaubt in Mohammed den Betriger zu erkennen und in seinem Gott Allah
einen Gotzen, was bis ins 20. Jahrhundert prominent geschehen ist, bezeichnet
dann noch den jadischen Glauben als eine Restgréfie, als das alte vergangene Er-
be, als letztlich verblendet gar und irrend. Oder man kommt zunehmend zu der Ein-
sicht , dass im nachbiblischen Judentum und im Islam ebenso wie im Christentum -
theologisch gesprochen - der jeweils groBBere ,Gott wirkt“, die unerschdpfliche Quel-
le allen Lebens, der tragfahige, manchmal aber auch verfiihrerisch geféahrliche
Grund menschlicher Existenz, unterschiedlich hervorgegangen aus jeweils anderen
politischen und sozialen Kontexten. Wenn wirklich die drei monotheistischen Religi-
onen an der Wirkungsmacht und Deutungskraft ihrer Gottesvorstellung festhalten
wollen, werden sie nicht mehr exklusiv argumentieren dirfen. Wenn dort der einzel-
ne Mensch Gott als den Unbenennbaren und als das letzte Geheimnis der Evolution
auch heute noch bleibend vor Augen haben will, wird er - ob als Lutheraner oder Or-
thodoxer, Chasside, Schiit, muslimischer Mystiker, Reformierter oder Pfingstler - die
Konkretionen der historischen Religionsausgestaltung auf eine spezifische Weise
ins gegenseitige Schwingen bringen missen und damit eben auch relativieren, oh-
ne das verpflichtende Erbe dadurch unbedingt zu verlieren.

Die wachsende offentliche Prasenz der nichtchristlichen Religionen wird es im-
mer dringlicher machen, jenes ambivalente Phanomen, das man ,Religion“ nennt,
auch im Horizont der Evolution des Lebens, der kulturellen Evolution, der Bewusst-
seinsevolution neu zu durchdenken: Gott also, der sich den Menschen im evolutio-
néar-kulturellen Prozess der Bewusstwerdung selbst 6ffnet, mitteilt und in histori-
schen Kontexten neu konkretisiert - in der Geschichte Israels, in der Entfaltung des
Christentums ebenso wie im nachbiblischen Judentum und auch in den frihen ent-
scheidenden Erfahrungen des Propheten Mohammed in Mekka und am Berg Hira.
Solite eine aufgeklarte, am Wissen unserer Zeit vital interessierte Theologie dies al-
les nicht als spezifische Selbstmitteilung des einen, unbenennbaren Gottes entfal-
ten kénnen? Eines Gottesglaubens, dessen historische Konkretionen in der Ge-
schichte fast ebensoviel Unheil wie Heil produzierte? Ein Glauben, (iber den oft so
gnadenlos und fiir uns moderne Zeitgenossen vollig unverstandlich gestritten wur-
de?

OECUMENICA 25



Judenfeindschaft im Christentum

Was die Rickgewinnung des religids-kulurellen Erbes der Menschheit nach der
Erkenntnis der Gleichwertigkeit - nicht Gleichheit! - der Weltreligionen betrifft, ste-
hen diese fraglos vor einer gewaltigen, auch bedrohlichen Perspektive. Alles, was
als vielfaltiges historisches Menschheitserbe an religidser Erfahrung und Tradition
vorhanden ist, kdnnte in einer modernen, geschichtsvergessenen Zivilisation verlo-
ren gehen oder als religidses Sektierertum und unbedeutendes Randphanomen der
modernen Gesellschaft langsam irgendwo verschwinden, wenn keine plausiblen
Antworten und Lebensentwuirfe gefunden werden. Die Fragen haben sensible Men-
schen wie der Pforzheimer Humanist Johannes Reuchlin und Gotthold E. Lessing
frihzeitig bereits gestellt, gefoigt sind ihnen groBe theologische Denker wie Albert
Schweitzer, Karl Rahner und viele andere. Unsere Zeit wird sich an eigene Antwor-
ten wagen, was immer die klassische Dogmatik der Kirchen fiir unverzichtbar halt.
Insofern konnte man im konkreten Fall dafir pladieren, zunachst einmal die Ge-
schichte des Judentums mit Herz und Hirn neu nach zu buchstabieren. Es kdnnte
den Dialog nach zweitausend Jahren christlicher Uberhebung neu beleben.

DER BRENNENDE DORNBUSCH - Glanz und Elend der Juden in Europa

Wolf-Rldiger Schmidt ist zusammen mit Iris Polatscheck Herausgeber und Autor eines Ende
2004 erschienen Buches zur Geschichte des Judentums in Europa. Ein Essay von Michael
Brenner, Professor fir jidische Geschichte und Kultur in Minchen, ergénzt den Band. W.-R.
Schmidt hat aus mehreren hundert, zum Teil schwer zuganglichen Dokumenten etwa 50 Texte
ausgewahit und eingeleitet.

Der Hardcover-Band ist im Giitersloher Verlagshaus erschienen und enthalt zahlreiche Bilder.
Er kostet 19,50 Euro. (ISBN 3-579-06501-7).

WAS JEDER VOM JUDENTUM WISSEN MUSS (9. véllig neu Uberarbeitete Auflage)

Im Auftrag der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
herausgegeben von Christina Kayales und Astrid Fiehland van der Vegt, unter Mitarbeit von
Uwe Grabe, Angela Langner, Christiane Mdiller, Ricklef Minnich, Wolfgang Raupach-Rudnik,
Ursula Rudnick und Christian Stéblein, Gltersloher Verlagshaus, Gltersloh 2005.
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Biblischer Wunderglaube heute
Gunter Rohser

Wenn man heute eine Umfrage veranstalten wirde, was den Leuten zum Stichwort
~Wunder” einfallt, dann bekdme man wahrscheinlich Antworten und Assoziationen
wie: etwas Unglaubliches, etwas ganz und gar Aufergewdhnliches und Unerwarte-
tes - z.B. bei einem schweren Unfall, bei dem ,wie durch ein Wunder” niemand ver-
letzt wurde (in dem Vergleichswort ,wie” schwingt schon mit, dass es ,eigentlich”
keine Wunder gibt!) -, das Wunder der Liebe, eine wunderbare Heilung, die Wunder
der Technik, das ,Wunder von Bern“ (ein Sportereignis) oder das ,Wunder der Wo-
che“ auf PRO 7. Ein Schlagertitel wie ,Wunder gibt es immer wieder” weckt zwar ir-
gendwie spontane Zustimmung, aber bei ndherem Nachfragen, worin diese Wunder
denn bestehen sollen, wird es schon schwieriger. Und gar mit Gott wird das Wunder
sicher erst in zweiter oder dritter Linie in Zusammenhang gebracht. Der Begriff ist
heute hauptsachlich auf das Unvorstellbare und Spektakulare, auf das Faszinieren-
de und AuBergewdhnliche festgelegt.

In der Antike - also in der Zeit, in der die Bibel entstanden ist - war das etwas
anders. Naturlich geschahen Wunder - oder das, was man daflr hielt - auch dort
nicht alle Tage - einmal abgesehen von den ,Wundern der Schépfung”, denen auch
unsere heutigen Zeitgenossen noch am ehesten eine irgendwie gbéttliche Qualitat
beizumessen bereit sind (was sich z.B. daran zeigt, dass die Rede von der ,Bewah-
rung der Schépfung® auch in die Sprache der Politik Eingang gefunden hat). Aber
man war (mit der genannten Einschréankung und sicherlich auch mit zeitlichen und
regionalen Unterschieden) in der Antike doch eher dazu bereit, standig mit Wundern
zu rechnen. Das hangt damit zusammen, dass man stéarker mit der Erfahrung des
Numinosen rechnete. Menschen der Bibel und ihrer Umwelt wussten sich von Gott,
genauer: von unsichtbaren géttlichen und damonischen Méachten bestandig und
von allen Seiten umgeben, die jederzeit ,epiphan®, zu deutsch ,sichtbar‘ werden,
L€rscheinen” und in die sichtbare Welt und das Leben der Menschen eingreifen
konnten - zum Guten wie zum Bdsen. Im Vordergrund steht also die Erfahrung des
Géttlichen und Ubermachtigen und nicht das Spektakulare und Sensationelle. Und
50 zahlen nicht nur Ddmonenaustreibungen oder Totenerweckungen sondern auch
die Bewahrung auf einer gefahrlichen Reise, die Befreiung aus Gefangenschaft, die
Genesung von einer Krankheit oder der Sonnenauf- und -untergang zu den wunder-
baren Erfahrungen, die man dem unmittelbaren Wirken der Gottheit verdankt. Da-
mit ergibt sich eine Problematisierung des Begriffs ,Wunderglaube in der Formulie-
rung unseres Themas: Um mit Wundern im dargestellten Sinne zu rechnen und
Wundererfahrungen zu machen, bedurfte es keines besonderen Glaubens - etwa
an den Gott der Bibel. Wunder gehéren zur potentiellen Wirklichkeitserfahrung vie-
ler Menschen der Antike fast so selbstverstandlich wie fir uns die Naturgesetze.
Hier stimmt dann die Aussage wirklich: ,Wunder gibt es immer wieder“, und es gibt
sie auch haufiger (z.B. im hellenistisch-rdmischen Paléstina der Zeitenwende). All-
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gemein gilt: Die Menschen der Bibel - ob sie ,fromm* sind oder ,Frevier” - leben in
einer Art weltanschaulichen Gottunmittelbarkeit, die uns Menschen der Neuzeit
weithin abhanden gekommen ist. Deswegen trauen sie auch der ,dunklen Seite®
(Teufel, falsche Propheten, Zauberer) Wundermacht zu, weiche Menschen verflh-
ren kann.

Ein anderes Wirklichkeitsverstandnis

Damit ist das entscheidende Problem unseres Themas benannt und auf den Be-
griff gebracht: Dem biblischen Wunderglauben und unseren heutigen Schwierigkei-
ten damit liegt eine jeweils verschiedene Wirklichkeitserfahrung zugrunde. Daraus
ergibt sich auch die Anfrage an uns: Sind wir grundsatzlich bereit, Gberhaupt mit ei-
ner anderen Wirklichkeit als der naturwissenschaftlich-technisch machbaren und
beschreibbaren zu rechnen? Sind wir bereit, von einer religiosen Erfahrung der An-
tike - und um eine solche handelt es sich beim biblischen Wunderglauben - zu ler-
nen? Oder fihlen wir uns ihr in jeder Hinsicht und von vornherein Gberlegen? Wenn
wir von einem einfachen, linearen Fortschritt (einem ,Fortschrittsoptimismus®) in
der Wirklichkeitserkenntnis von der Antike hin zur Neuzeit ausgehen, dann bleibt
uns nichts anderes lbrig, als die biblischen Wunderberichte als Ausdruck einer pri-
mitiven Religiositat auf einer frilheren Stufe der Menschheitsgeschichte zu erklaren
und abzutun, im besten Fall als fromme Einbildung, im schlimmsten Fall als ab-
sichtsvollen Betrug. Glaubende Menschen hingegen rechnen damit, dass in den
biblischen Wunderberichten Erfahrungen mit Gott aufbewahrt und Gberliefert wor-
den sind, die bleibende Giiltigkeit besitzen und ihnen darum auch in ihrer Gegen-
wart etwas zu sagen haben. Sie wissen sehr genau, dass es im Bereich der wissen-
schaftlichen Welterkenntnis und -erklarung gegeniiber den biblischen Zeiten unge-
heure und unbestreitbare Fortschritte gegeben hat. Sie wissen auch, dass religidése
Erfahrung sich zu allen Zeiten verschieden artikuliert hat und niemals wirklich iden-
tisch ist, da sie historischen, sozialen und individuellen Bedingungen unterworfen
ist. Aber sie weigern sich, in Sachen Religion und Glaube eine grundsatzliche Uber-
legenheit der Neuzeit gegentiber der Antike (oder auch dem Mittelalter) anzuerken-
nen. Hier kann und soll es vielmehr ein kritisches und selbstkritisches Horen auf die
Zeugnisse und Erfahrungen der Vergangenheit geben.

Fassen wir noch einmal die unterschiedlichen Wirklichkeitsverstandnisse ins Au-
ge und versuchen zunéchst, eine Definition des ,Wunders in der Antike“ zu geben.
Und hier kdnnen wir sagen: Ein Wunder ist nach antiker Auffassung ein auffalliges
Geschehen aufgrund einer besonderen Konzentration gottlicher Macht an einem
Ort oder in einem Menschen. Die Wirklichkeit befindet sich also nicht Uberall in
gleich weitem Abstand und grundsétzlich getrennt von Gott (wie nach neuzeitlicher
Auffassung), sondern es gibt Abstufungen gréRerer und geringerer Nahe - und die-
se groRere Nahe findet sich sowohl an festen Orten (wie z.B. im Tempel von Jerusa-
lem) als auch an wechselnden Orten (wie etwa in Epiphanien) wie in besonderen
Personen (etwa in einem Wundertater wie Jesus von Nazareth). - Die neuzeitliche
Auffassung und Wunderkritik findet sich demgegeniber erstmals klassisch formu-
liert nicht erst bei den Aufkidrern des 18. Jahrhunderts, sondern bereits 1670 bei
dem jldischen Philosophen Baruch de Spinoza im 6. Kapitel seines , Tractatus The-
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ologico-Politicus“ (vgl. dazu Alkier, S. 23-25 [s. die Lit.hinweise am Ende]). Spinoza
fihrt aus, ,daB alle wirklichen Geschehnisse, von denen die Schrift berichtet, sich
wie Uberhaupt alles notwendig nach den Naturgesetzen zugetragen haben.” Da Gott
selbst die ewigen Naturgesetze festgelegt habe, liefe der Wunderglaube auf einen
Selbstwiderspruch Gottes hinaus, ,wlrde uns folglich an allem zweifeln machen
und dem Atheismus in die Arme flihren.“ Bereits bei Spinoza finden sich jene drei
Strategien, mit denen man spater immer wieder die Faktizitdt der biblischen Wun-
der zu destruieren sucht: das poetisch-metaphorische Wunderverstandnis, die rati-
onalistische Wundererklarung (mit Hilfe sog. ,Nebenumsténde der Wunder”) und
die Verfalschungstheorie. Zusammenfassen ldsst sich diese (philosophische) Posi-
tion etwa mit den Worten: ,Wenn sich nun manches in der Heiligen Schrift findet,
von dem wir die Ursachen nicht anzugeben wissen und das auflerhalb der Natur-
ordnung, ja ihr entgegen geschehen zu sein scheint, so darf uns das nicht stutzig
machen; wir miissen vielmehr durchgangig annehmen, dafd das, was wirklich ge-
schehen ist, auf natirlichem Wege geschah.” Damit ist die wissenschaftliche Welt-
auffassung formuliert, und es ist nur noch eine Frage der Zeit, bis man auf die An-
nahme der Existenz Gottes ganz verzichtet.

Méglichkeiten und Grenzen wissenschaftlicher Wunderforschung

Mit der Gegenliberstellung von antiker und neuzeitlicher Wunderauffassung soll
nun aber nicht gesagt sein, dass man die biblischen Wunder und Wunderberichte
nicht wissenschaftlich untersuchen kénne oder solle. Im Gegenteil: Man kann und
soll dies mit allen Mitteln und Methoden, die der wissenschaftlichen Forschung und
Exegese zur Verfigung stehen, tun - historisch, religionsgeschichtlich, literaturwis-
senschaftlich, psychologisch und soziologisch. Man muss sich aber dartber im Kla-
ren sein, dass man die Wunder selbst mit all diesen neuzeitlichen Mitteln nur um-
kreisen, sie in ihrer Faktizitat aber letztlich nicht erfassen und beurteilen kann. Ja,
wenn unsere Beschreibung der Situation zutrifft, dann geht es gar nicht um die Fra-
ge, ob es ,Wunder gibt“, sondern um die Frage: Was ist Wirklichkeit? Anders ausge-
drickt: Die Frage, ob die Wunder in der Bibel ,tatséachlich passiert sind, ist nicht
beantwortbar, weil ja eben nicht mehr Kklar ist, was lberhaupt eine ,Tatsache” ist
(weswegen ich auch den von Klaus Berger neuerdings vorgeschlagenen Begriff des
~mystischen Faktums* flir problematisch halte). Eine harte historische Tatsache ist
allerdings die Uberzeugung der Glaubigen, dass Jesus Wunder gewirkt hat. Den
Wundern selbst kommt dieser Status nicht in gleichem MaRe zu. Sie sind nicht ein-
fach ,historische Tatsachen® - so gewiss viele einen historischen ,Kern“ - oder
sollte man besser sagen: ,Rand“? - besitzen. Aber sind sie deswegen weniger
,wirklich“? Reprasentieren sie nicht vielleicht sogar eine tiefere Wirklichkeit - eine
Wirklichkeit, die sich dem historisch-wissenschaftlichen Zugriff entzieht?

Von philosophischer Seite erfahrt dieser Ansatz Unterstitzung durch den er-
kenntnistheoretischen Konstruktivismus seit den 80er Jahren des vorigen Jahrhun-
derts, der neuerdings flankiert wird von den Ergebnissen der Hirnforschung in der
Neurobiologie. Der Konstruktivismus behauptet: ,Die Wirklichkeit ist ein Konstrukt
des Gehirns“ (Lampe, S. 23). Auch wenn es eine dufiere, objektive Realitat gibt, die
sich unserem Erkennen und Handeln entgegenstellt und auf diese Weise erfahrbar
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wird und diese Erfahrung dann auch beschreibbar ist, so ist diese Realitat doch in
ihrem ontologischen Status letztlich nicht erkennbar. ,Auch naturwissenschaftliche
Erkenntnis bezieht sich lediglich auf konstruierte Realitat, von der nur naive Realis-
ten annehmen, daR diese die ontische Realitat abbilde. [...] Die von der Physik be-
schriebene Welt ist nicht mit der ontischen Realitat identisch, denn alle Begriffe der
Physik sind menschlichem Geist entsprungen und basieren auf menschlichen Ver-
einbarungen, die sich in Jahrhunderten mihsam herausgebildet haben. Kaum ein
kritischer Physiker glaubt zum Beispiel heute mehr, daf in der ontischen Realitat
die Atome so aufgebaut sind, wie es das gerade aktuellste Atommaodell vorschlagt”
(Lampe, S. 30f). Angewendet auf unser Thema heifdt das: Es entsteht eine groRe Of-
fenheit gegeniber der Erfahrungsmdglichkeit von Wundern. Wir kén-nen biblische
Wundererfahrung und Wunderberichte respektieren als eine fremd-artige, aber ei-
genstandige Weise religioser Wirklichkeitskonstruktion, die der natur-
wissenschaftlichen nicht prinzipiell unterlegen ist. Gegeniiber den alten Verhaltnis-
bestimmungen von Religion und Wissenschaft, von Glaube und Vernunft ist dies ein
nicht unwesentlicher Fortschritt.

Damit haben wir aber erst die halbe Strecke des Weges zurlickgelegt. Denn das
bis-her Gesagte impliziert, dass wir jegliche religidse Wundererfahrung, wo auch
immer sie auftritt ~ sei es in anderen Religionen, sei es in Vergangenheit oder Ge-
genwart - zunéchst einmal ernst nehmen und auf ihre Plausibilitdt hin prifen mas-
sen. Auch das ist ein nicht geringer Fortschritt fir das 6kumenische und interreligi-
Hse Gesprach. Denken wir nur daran, dass z.B. in bestimmten afrikanischen und la-
teinamerikanischen kulturelien Kontexten Wundererfahrungen, wie wir sie aus dem
Neuen Testament kennen, zur fast alltaglichen Realitat gehoren (vgl. Kahl in ZNT 5).
Unser Umgang mit und unsere Einstellung zur Bibel ist ein geradezu exemplarisches
und klassisches Einlibungsfeld fir unseren Umgang mit fremden Kulturen. Aber
damit ist noch nicht die Frage nach der Besonderheit biblischer Wundererfahrungen
im Unterschied zu anderen und auch nicht die Frage nach der Wahrheit solcher Er-
fahrungen beantwortet. Gibt es einen Weg aus der Gleich-Gultigkeit jeglicher religi-
dser Wundererfahrung heraus zur Wahrheit der jldischen und christlichen Gottesof-
fenbarung?

Wunder und existenzielle Glaubenswahrheit

Hier ist es nun tatsachlich angezeigt, vom ,Glauben” als dem Ort solcher Wahr-
heitserfahrung zu sprechen - nicht vom Glauben an die Faktizitdt von Wundern,
sondern im Sinne einer Lebensbeziehung und -orientierung an Gott in seiner Offen-
barung. Denn die Frage nach der Wahrheit in diesem Sinn lasst sich nicht auf der
erkenntnistheoretischen oder historischen, kurz: wissenschaftlichen Ebene beant-
worten, sondern nur auf der existentiellen. Einfacher ausgedrickt: Nur wenn ich
mich in meinem Leben auf diese Wahrheit einlasse, nur wenn ich ihr wenigstens
ansatzweise eine Chance einrdume, sich in meinem Leben zu bewahren, sich als
,blausibel” zu erweisen, werde ich diese Wahrheit erfahren. Noch einmal anders
formuliert: Wahrheit ist, womit ich am Ende besser leben und sterben kann -~ wobei
ich bereit bin, mir dieses ,Besser” vorgeben zu lassen, und mir nicht einbilde, im-
mer schon zu wissen, was fir mich gut und heilsam ist. Nach dem Neuen Testa-
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ment ist das Gelingen solchen Existenzvollzuges an den Glauben, an die Lebensbe-
ziehung zu Jesus Christus und seiner Gemeinde gebunden. In diesen umfassenden
Rahmen miissen auch die Wunder Jesu hineingestellt werden, wenn man sie richtig
verstehen will. Ich zeige dies an einem zentralen neutestamentlichen Text zu unse-
rem Thema, der sog. Tauferanfrage in Mt 11,2-6 (Ubers. U. Luz).

LJohannes aber, der im Geféngnis von den Taten des Christus gehort hatte,
schickte durch seine Jlinger und liel ihm sagen: ‘Bist du der, der kommen wird, o-
der sollen wir einen anderen erwarten?’” (V.2f) Hier wird bereits Entscheidendes
deutlich: Als Johannes der Taufer von den ,Taten des Christus®, also von Jesu Verr
kindigungs- und Wundertatigkeit, hort, schickt er seine Junger nicht, um nachzuse-
hen, ob Jesus auch wirklich solche Taten tut, sondern er schickt sie mit der Frage,
ob er der erwartete Heilsbringer sei. Die entscheidende Frage ist also nicht: Kann er
wirklich solche Wunder tun? sondern: Wer ist er? Ist er der erwartete Messias? Das
allein - die Frage seiner Anerkennung als Messias - ist der Rahmen, in den die
Wunderfrage gehort. Jesus antwortet: ,Geht und meldet dem Johannes, was ihr hort
und seht: Blinde sehen wieder und Geldhmte gehen, Aussétzige werden rein und
Taube héren, und Tote werden auferweckt, und Armen wird das Evangelium ver-
kiindet, und glicklich ist, wer sich (iber mich nicht argert” (V.4-6). Sich nicht Gber
Jesus argern, nicht Anstof3 an ihm nehmen - das heifdt: ihn als Messias, als Repra-
sentanten Gottes anerkennen, traditionell gesprochen: an ihn glauben. Und nur
dem, der in dieser Beziehung zu Jesus steht, erschliefen sich auch die Wunder als
»Zeichen” fir die Messianitat Jesu. Es ist also nicht so, wie der Aufbau der Erzah-
lung zunachst vermuten liefe: Auf die Frage nach seiner Identitat antwortet Jesus
mit dem Verweis auf seine Wunder, um damit seine Messianitat gewissermafen zu
,oeweisen“! Die Wunder als ,Tatsachenbeweis” fir Jesu Heilsbringerfunktion! -
Das gerade nicht: Vielmehr sind die Wunder eingebettet in das messianische Wir-
ken Jesu (zu dem auch seine Verk{indigung gehort) und bekommen ihre Bedeutung
nur in der Lebensbeziehung zu ihm. Auerhalb dieser Lebensbeziehung kénnen die
Wunder auch anders interpretiert (oder sogar ganz bestritten) werden. Auch das
zeigen die Evangelien selbst in aller Klarheit: Nach Mk 3,22 urteilen die Schriftge-
lehrten Uber Jesus: ,Er ist von Beelzebul besessen”, und: ,Durch den Beherrscher
der Damonen treibt er die Damonen aus* (Ubers. J. Gnilka). ,Beelzebul“ ist der Na-
me eines Ddmons oder des Beherrschers der Ddmonen, also des Teufels, selbst.
Jesus wird aiso vorgeworfen, im Bunde mit den dunklen Machten zu stehen und nur
so0 seine Exorzismen wirken zu kénnen. Und in der Tat: Rein auBerlich sind die Ta-
ten und Praktiken Jesu denjenigen anderer Wunderheiler, Exorzisten und Magier
nicht undhnlich ~ um nicht zu sagen: zum Verwechseln &hnlich. Man denke nur an
den Gebrauch machthaltiger Heilworte (,Steh auf, geh umher®) oder die Verwen-
dung von Speichelbrei zu ,therapeutischen“ Zwecken. Die entscheidende Frage ist,
~wes Geistes Kind“ dieser Jesus ist: Hat er einen unreinen Geist oder den heiligen
Geist Gottes in sich (V.29f)? Erst von da aus bestimmt sich auch die Bedeutung der
Wundertatigkeit Jesu: ob sie zum Heil oder zum Unheil der Menschen gereicht.
Dass Wunder- und Heiltatigkeit auch missbraucht werden und sich als Scharlatane-
rie und Okkultismus darstellen kann, ist bekannt und braucht hier nicht néher aus-
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gefihrt zu werden. Ich méchte vielmehr zum Abschluss auf die eingangs gestellte
Frage zurlickkommen, was wir aus den Wundergeschichten lernen kdnnten, und
fihre das Gesagte noch in einigen Punkten weiter:

Schlussthesen

1. Wundergeschichten berichten nicht einfach historische Tatsachen und sind
deshalb auch nicht einfach zum Nachmachen da. - Zwar war die Anleitung zum
Nachmachen wohl eine wichtige Funktion neutestamentlicher Wundergeschichten
fir gemeindliche Wundertater in der Urchristenheit (vgl. Wohlers in ZNT 7). Aber mit
dem Zurlcktreten der antiken Wirklichkeitserfahrung und Weltanschauung ist uns
dies als selbstverstandliche Mdglichkeit unwiederbringlich verloren gegangen. Des-
wegen kann es auch nicht darum gehen, buchstablich an Wunder zu ,glauben”.

2. Auf der anderen Seite sollte man Bem(hungen der Pfingstkirchen und charis-
matischer Gruppen um eine Wiederbelebung des ,Wunderbaren“ in der Kirche nicht
von vornherein in den Bereich des Obskuren verweisen, sondern sie als Vorschlage
und Anfragen an eine allzu trockene und emotionslose, in Konventionen erstarrte
Gestalt des Christentums ernst nehmen (vgl. Réhser). Geschieht dies nicht, so wird
die Bereitschaft vieler Menschen zu alltagstranszendenten Erfahrungen unweiger-
lich von der Esoterik-Szene besetzt.

3. Die Wunder Jesu zeigen, wem die Solidaritdt und Parteinahme Gottes als ers-
tes gilt: den Armen und Beschéadigten.

4. Sie halten die Hoffnung aufrecht, dass die Macht Gottes sich durchsetzen
kann und wird, um eine neue Welt heraufzufiihren, die frei ist von Armut und Be-
schadigung.

5. Sie artikulieren die Hoffnung, ein Stiick von dieser Macht im eigenen Leben
jetzt schon erfahren zu kdnnen. Und sie verheifden, dass es eine heilsame Verande-
rung sein wird, die das Leben grundlegend verandern kann.

6. Sie zeigen vor allem, welcher Art das Heil Gottes fur die Menschen ist: Es
bringt nicht nur Sindenvergebung, sondern auch Beseitigung konkreter materieller
und korperlicher Not (Speisungswunder, Heilungswunder). Es gilt dem ganzen Men-
schen ,mit Leib und Seele” und damit auch in seiner Fahigkeit zur Gemeinschaft.

7. Die Wunder enthalten indirekt auch einen Appell, sich so wenig wie Jesus mit
der Wirklichkeit dieser Welt abzufinden, sondern Schritte zur Verdnderung hin zu
tun und grofle Schritte der Veranderung von Gott zu erwarten. Wundergeschichten
besitzen eine deutliche soziale, manchmal sogar politische Dimension. Das wird et-
wa dann besonders sichtbar, wenn Jesus die Massen speist und sich ihnen flrsorg-
lich zuwendet, wie das eigentlich von hellenistisch-romischen Herrschern erwartet
wurde. Und der Name ,Legion“ fir einen Damonenhaufen, der im Heidenland von
Jesus in eine Herde Schweine getrieben worden sein soll (Mk 5,1-20), lasst unwei-
gerlich an die Auseinandersetzung der judischen Bevolkerung mit der romischen
Besatzungsmacht in Palastina denken (vgl. TheiRen 252ff).

Nehmen wir alles zusammen, so muissen wir sagen: Wunder sind nichts ,Un-
glaubliches” sondern etwas auf den Glauben Bezogenes und fir Jesus und das
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Christentum ganz und gar Wesentliches und Wichtiges. Sie wollen unser Denken in
vorgefassten Bahnen aufsprengen und uns bereit machen, auch etwas Neues und
Fremdartiges in unserem Leben zu erwarten. Aber sie verlangen von uns nicht, un-
seren kritischen Verstand aufzugeben und sie fir blof3e Tatsachen der dufReren Ge-
schichte zu halten.

Der Autor im Gesprach mit Familie Rizk
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Immer noch von Gandhi lernen?
Ziviler Widerstand, Non-violence, Gitekraft

Martin Arnold

»,Gegen die absolute Brutalitat der Nazis war kein Widerstand méglich” lautet eine
populére Feststellung. Der Historiker und Sozialpsychologe Jacques Semelin hat
zahlreiche Beispiele des vielféltigen Kampfes ,ohne Waffen gegen Hitler” unter-
sucht, er nannte ihn ,Zivilen Widerstand”. Seine Definition nahm Martin Arnold zum
Anlass fur eine konzeptionelle Betrachtung inhaltlich verwandter Begriffe und der
dazu gehérenden Konfliktdynamik. Eine besondere Rolle spielt dabei das von Gan-
dhi entwickelte Konfliktaustragungskonzept Gltekraft.

In einer Welt, in der eine Mentalitat des Durchsetzens mit Gewalt in der Weltpoli-
tik wie auf Schulhéfen immer deutlicher um sich greift, sind fir einen zukunftsfahi-
gen Weg des Zusammenlebens tragfdhige Formen der Konfliktaustragung nétig.
Der zivile Widerstand gegen die nationalsozialistische Herrschaft in ganz Europa ist
bei uns kaum bekannt. Zusammen mit dahinter stehenden Traditionen bietet er
aufschlussreiche Einsichten. Diese machen weiterfihrende Fragen der Friedens-
und Konfliktforschung dringlich.

Ziviler Widerstand gegen die Herrschaft der Nationalsozialisten

Norwegen 1942: Nach der Eroberung des Landes durch die deutschen Truppen
versuchte der Marionetten-Regierungschef Vidkun Quisling die norwegischen Lehrer
zu zwingen, einer nazistischen Organisation beizutreten und in derem Sinne Unter-
richt zu geben. Doch: Rassismus zu lehren war nicht mit ihren Gewissen und die
Fremdbestimmung nicht mit ihrer norwegischen Identitdt vereinbar. Sie wehrten
sich und schickten einzeln eine Erkldrung nach Oslo. An zwei Tagen trafen 4.000
davon bei Quisling ein. Dieser lie iber 1.000 willklrlich ausgewéahlte Lehrpersonen
festnehmen. Daraufhin meldeten sich weitere freiwillig furs Geféangnis. lhre Familien
wurden von der Bevolkerung versorgt. Auch bei hartester Zwangsarbeit in einem
Konzentrationslager gaben sie nicht nach - mit Erfolg: Nach vielen Monaten aus den
Lagern entlassen, konnten sie weiterhin freiheitlichen Unterricht geben. Quisling:
.Die Lehrer haben fir mich alles zerstort!“*

Semelin stellt dar, mit welchen Zielen die Historie sich zunachst mit den bewaff-
neten Teilen des Widerstands gegen die Deutschen befasst hat. Z.B. gab es in
Frankreich ,vier politische Lesarten der Résistance”, mit denen durch Heroisierung
von Politikern, die nach 1945 aktiv waren, aktuelle politische Interessen der Gaul-
listen, der Kommunisten und anderer bedient wurden. Ohne die Bedeutung militari-
scher Aktivitdten zu schmalern, zeigt Semelin zahlreiche Formen und die wichtige
Rolle des zivilen Massenwiderstands auf, die oft weniger spektakuldr waren als mili-

1 Semelin, 1995, S. 109.
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tarische und auch deshalb leicht ,vergessen” wurden. In vielen Landern war er aber
in verschiedener Hinsicht grundlegend und wirkungsvoll und verhinderte, dass die
herrschenden Deutschen ihre politischen Ziele - (iberhaupt oder in der geplanten
Zeit - erreichten.

Semelin unterscheidet zwei Arten des zivilen Widerstands, je nach Mobilisierung
durch die Bevdlkerung oder durch Institutionen. Zur ersten gehéren Demonstratio-
nen, Streiks, ziviler Massen-Ungehorsam, Widerstand von Berufsgruppen sowie Be-
wegungen zur Unterstitzung von Juden; er beschreibt Beispiele aus der Tschecho-
slowakei, Holland, Belgien, Frankreich, Norwegen, Luxemburg, Danemark, Polen
(Unterrichtswesen im Untergrund) und Deutschiand (Rosenstrafie). Bei institutionel-
ler Mobilisierung hingegen waren die Tréger des Widerstands staatliche Einrichtun-
gen oder gesellschaftliche Organisationen, die Proteste, begrenzte (wie in Finnland,
ftalien, Rumanien, Ungarn, Danemark und Belgien) oder totale Nichtzusammenar-
beit (wie in Norwegen und spater in Danemark) praktizierten,

Semelins Definition

Semelin definiert zivilen Widerstand als ,spontaner und unbewaffneter Kampf
einer zivilen Gesellschaft gegen einen auferen Aggressor“. Geplanten Widerstand
nennt Semelin Verteidigung. Unbewaffnet spielt bei der Definition eine entschei-
dende Rolle. Semelin grenzt seine Forschung auf solche zivilen Handlungen ein, die
nur zivilen, nicht militdrischen Zielen dienten, wie z.B. ,die Forderung nach der Un-
abhéngigkeit von Institutionen von der Kontrolle durch die Besatzungsmacht oder
der Schutz verfolgter Personen.” (Tatigkeiten ohne Waffen, die militdrischen Zwe-
cken dienen, wie z.B. Kundschafterdienste, untersucht Semelin nicht.) Diese Wider-
standsform kommt nach Semelin dem ,gewaltfreien Widerstand“ nahe. Wenn sie
allerdings in Ermangelung von Waffen gewahlt wurde, ohne dass dem ein ,Verzicht
auf Gewalt als strategischem Mittel” zu Grunde liegt, zieht Semelin die Bezeichnung
yziviler Widerstand“ vor. Zur Unterscheidung von ,gewaltfrei“ wird dafiir in Deutsch-
land vielfach die Bezeichnung ,gewaltlos” gewahlt. Semelin hat sich auch mit der
Tradition grindlich befasst?; ihr Ausgangspunkt ist ,ahimsa®“.

Ahimsa, Satjagrah, Non-violence

Ahimsa (Sanskrit: a=Verneinung, himsa=Gewalt) bezeichnet eine Lebenshaltung
und -einstellung, die seit mehr als 2.500 Jahren die unbedingte Achtung vor dem
Leben aller Wesen fordert; sie ist das oberste Prinzip fur die Anhénger des Jainis-
mus. Jains und viele andere sind durch den Einfluss dieser indischen Religion Vege-
tarier. Ahnliche Anschauungen finden sich in allen grofen Religionen. In Indien al-
lerdings entwickelte sich die Bedeutung von ahimsa von der rein negativen Bedeu-
tung ,Nicht-Gewalt“ weiter in die positive Richtung: Liebe zu allen Wesen.

Die Bekanntschaft mit Jains hatte groBen Einfluss auf Mohandas K. Gandhi. Als
indischer Rechtsanwalt hatte der spater Mahatma (,groe Seele“) Genannte seit
1893 in Sldafrika mit rassistischen Diskriminierungen zu kdmpfen. Er entwickelte
die Nicht-Gewalt-Anschauungen dahin weiter, dass er Formen erfand, die Forderung

22.B. Mellon, Semelin, 1994.
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auf akzeptable Art auch an diejenigen zu richten, unter deren Gewalt er zu leiden
hatte, und zwar Uber den persénlichen Bereich hinaus wirksam auch in der Politik.
Journalisten nannten seine Kampfart ,passive resistance”. Diese Bezeichnung fand
er irrefihrend, weil er, im Gegenteil, sehr aktiv war, und er erfand ein neues Wort
daflr: Satjagrah. Das Sanskrit-Wort ist zusammengesetzt aus: satya = Sein, Wahr-
heit als Liebe und Giite, und agraha = gespannt sein, sich halten an, festhalten an,
Kraft. Gandhi erklarte es als ,Force which is born of Truth and Love”, Kraft, die aus
Wahrheit und Liebe entspringt, und ,soul force“, Seelenkraft.3 Satjagrah schliefit
ahimsa ein. Gandhi nannte sie auf dem Hintergrund des indischen ,ahimsa“ im
Englischen ,non-violence". Das erkannte er spater als Fehler, denn in der tibrigen
Welt, wo es keine ahimsa-Tradition gab, hatte ,non-violent”, ,gewaltlos”, naturlich
meist die Bedeutung, etwas nicht zu tun, d. h. der Impuls aus der Kritik an ,passive
resistance“ war verloren. Nur wer die Zusammenhénge kannte, wusste Bescheid,
und so ist es bis heute. Denn bis zur Erkenntnis seines Fehlers in den 1930er Jah-
ren waren die Aktivitdten, die er anleitete, weltweit mit ,non-violent und er als ,A-
postel der Gewaltlosigkeit” bezeichnet worden. Schon 1925 hatte dagegen sein
Freund Romain Rolland vorgeschlagen, eine andere, besser zu Satjagrah passende
Bezeichnung zu suchen.

Gewaltfreiheit

Neugieriggewordene stellten sich die Frage, wie es entgegen gewohnten Kampf-
weisen zum Abbau von Gewalt, auch von struktureller Gewalt, von Ungerechtigkeit,
und zu wirksamer Verteidigung gegen gewaltsame Angriffe kommen konnte, ja G-
berhaupt kommen kann. Es wurde eine Dynamik beschrieben, die zwingende Kraft
entfalten kann. Mit der Studie des britischen Admirals Stephen King-Hall ,,Den Krieg
im Frieden gewinnen“ &nderte sich der Diskurs von moralischen zu strategischen
und militrischen Argumenten.* Damit ist ein bestimmter Traditions-strang der
Gandhi-Interpretation bezeichnet. Exponent ist Gene Sharp: “The Politics of
Nonviolent Action” (1973). Satjagrah wird als reine Sozialtechnik gesehen,
unabhéangig von Einstellungen des Akteurs, als Methode, mit deren Mechanismen
der Nichtzusammenarbeit bei konsequenter Anwendung jede Person ohne
kérperliche Verletzung zum Nachgeben gezwungen werden kann {non-violent coer-
cion). Ein Beispiel dafir ist das Sdulenmodell.

Als sich in Deutschland der 6ffentliche Sprachgebrauch bei ,gewaltios” stark von
dem der Insider entfernt hatte und nur noch ,keine Gewalt” meinte, fihrte Theodor
Fbert Ende der 1960er Jahre den Begriff ,Gewaltfreiheit" ein, um auch die innere
Freiheit von Gewalt als Motivation fir bestimmte Handlungsweisen auszudricken.
Dies entsprach Gandhis Unterscheidung zwischen der ,Gewaltfreiheit der Starken®
und der ,Gewaltlosigkeit der Schwachen®, d. h. jener, die nur aus taktischen Grin-
den, z.B. weil sie keine Gewaltmittel haben, zu dieser Methode greifen. Die Unter-
scheidung wurde kaum allgemein aufgenommen. Im Lauf der Jahrzehnte hat sich
nun der Vorgang wiederholt, dass ein Wort im éffentlichen Diskurs so verstanden

3 Gandhi 1972, 102, 105.
4 Bogdonoff, 1982.

36 OECUMENICA

Immer noch von Gandhi lernen?

wird, wie es der Wortlaut nahe legt, bis zur vélligen Verdrehung des Urspringlichen:
Z.B. begriindete ein Innenminister einen Gewalt-Einsatz der Polizei gegen Demonst-
rierende mit den Worten: ,Bayern bleibt gewaltfrei.” Mit der positiven Dynamik Sat-
jagrah hat dieser Sprachgebrauch kaum noch etwas gemein, sie droht vergessen zu
werden. Deshalb und weil unter ,Gewalt“ sehr Unterschiedliches verstanden wird,
scheinen ,gewaltlos” und ,gewaltfrei“ immer weniger geeignet zu sein flr sachliche
Verstandigung (iber die wohlfeile Bestatigung von Legitimitat hinaus. Ausdruckswei-
sen wie ,ohne korperliche, psychische, materielle, ... Schadigung bzw. Verletzung®
sagen klarer aus, was jeweils gemeint ist.

Gutekraft

Allerdings hatten Gandhi und viele andere (wie Martin Luther King: ,strength to
love“, ,love-force“) eine Dynamik in Gang setzen kénnen, die geeignet ist, Men-
schen von der Schadigung anderer abzubringen. Seit einigen Jahren wird in
Deutschland fiir diese Dynamik das Wort Gitekraft gebraucht, im angelsachsischen
Sprachraum ,truthforce“, ,nonviolence” (ohne Bindestrich) und ,violence-free” sind
andere Versuche. Nach den Erfahrungen mit ,Gewaltfreiheit” ist zu vermuten, dass
so dem Verflachen des Begriffsinhaltes kaum Einhalt zu bieten ist. Ebenfalls von
der negativen Bezeichnung abrlickend, heifSen eine kirzlich in den USA gesendete
TV-Serie mit Beispielen aus der ganzen Welt und das zugehorige Buch “A Force Mo-
re Powerful.“5 Auch Johan Galtung bezeichnet die positive Seite der Gewaltfreiheit
als Gitekraft (1999, 39): ,Sofern die sozio-psychologische Distanz zwischen den
beiden (am Konflikt beteiligten) Seiten darauf basiert, dass das Gegenlber die ei-
gene Seite entmenschlicht, dann wird gutekraftiges Vorgehen Aufienstehende in ei-
ner GroBen Glitekraftkette einbeziehen missen. Einige der Vermittler werden viele
soziale Charakteristika mit den Unterdriickten gemeinsam haben, andere werden
6konomisch, sozial und kulturell den Unterdrickern néher stehen.”

Galtung nennt hier einen soziologischen Aspekt der Funktionsweise der Gute-
kraft-Dynamik. Er setzt voraus, dass es einen - notfalls auch nur indirekten - Kontakt
zum Gegner gibt. So wird durch bestimmte Vorgehensweisen® eine Dynamik ange-
strebt, die nicht wie die der Gewalt in Destruktivitdt mindet, sondern in einen ,En-
gelskreis* oder eine ,Gitekraftspirale”, in der sich die Beziehung zwischen den
Kontrahenten verbessert. Dies erfordert, dass in der Konfliktaustragung auch die
gigenen Ziele dem Ziel der Verbesserung der gemeinsamen Verhaltnisse unterge-
ordnet, die eigenen Interessen eingeordnet werden, sowie, dass sich der Kampf
nicht gegen Personen richtet, sondern gegen ein bestimmtes Verhalten oder be-
stimmte Verhaltnisse. Diese Dynamik und das zugehorige Konzept der Konfliktaus-
tragung nannte Gandhi Satjagrah, Gutekraft. GUtekraftig vorgehen heifit, den
Kampf zu fiihren als Einsatz fir die Verbesserung der Verhaltnisse fir alle, und
Gegner konsequent und beharrlich auch gegen den bisherigen Augenschein als po-
tenziell Verblindete fiir dieses Ziel zu behandeln. Das Konzept hat sich in vielen

5 Ackermann, DuVvall, 2000.
6 dazu kann auch Nichtzusammenarbeit gehdren, systematisch s. Ebert 1981, S. 37.
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Konflikten auf allen Konfliktebenen bewahrt, es spielt Gbrigens auch im familiaren
Alltag eine grofere Rolle, als uns zumeist bewusst ist.

Unterschiedliche Konzepte

Bei Aktivitaten des zivilen Widerstands, die Semelin anflihrt, scheinen digjenigen
besonders stark gewirkt zu haben, bei denen neben der Nichtzusammenarbeit der
Widerstand mit direktem Kontakt zu den Besatzern betrieben wurde, d. h. die nicht
nur gewaltlos, sondern gutekraftig waren, wie etwa bei den Lehrkréften in Norwe-
gen. Ohne solchen Kontakt scheinen die Erfolgsaussichten des zivilen Widerstands
geringer oder sogar grundsatzlich gefahrdet zu sein: Barbara Miller und Christine
Schweitzer benennen Schwachen ziviler, gewaltloser Widerstandsaktivitaten, die
durch Mangel an Dialogbereitschaft oder an Achten auf die Gegnerseite bedingt wa-
ren: Das Konzept wurde nicht optimal angewendet. Ohne die grofRen Verdienste der
Beteiligten schmalern zu wollen: daraus ist zu lernen. Burkhard Blasis (2001)
Lgrounded theory“, die er anhand von Interviews mit jahrzehntelang giutekraftig tati-
gen Personen entwickelte, bestéatigt es: Gitekraftig vorgehen heifdt Paroli bieten
und zugleich Vertrauen aufbauen. Auch Robert Antoch (1999) nahm die psychologi-
sche Seite der Dynamik in den Blick und fand drei wichtige Faktoren: Entangsti-
gung, Entfeindung und Ermutigung. Das ist mit Zwang, mit ,non-violent coercion®,
nicht erreichbar: Sharps enger Gewaltbegriff meint wohl nur korperliche Schédi-
gung. Gandhis ,ahimsa“ schlieft dagegen auch andere Arten der Schadigung wie
Beleidigung, Verleumdung oder totale soziale Isolierung als Erpressungsmittel aus.
Das wirft Fragen auf.

Forschungsaufgaben

a) Wie wichtig ist ,Kontakt zum Gegner” fir die Starke des Vorgehens? Sowohl
beim Widerstand gegen Pershing ll-Raketen z.B. in Mutlangen, als auch bei den Ak-
tionen gegen Castortransporte im Wendland spielte die Frage, wie die Konzepte
Lreine Gewaltfreiheit” und ,Vielfalt“ zu einander stehen, eine wichtige Rolle: Wel-
ches ist wie wirksam? Konnen sie bei einer Aktion koexistieren, ohne sich zu sto-
ren?

Wie stark sind gltekraftige Vorgehensweisen, bei denen ohne Hass mit dem
Gegner Kontakt aufgenommen wird, im Vergleich zu den als zivil oder gewaltlos o-
der vielfaltig bezeichneten Widerstandskonzepten, bei denen aus beliebiger Motiva-
tion keine korperliche Gewalt angewendet wird?

Diese Fragen stellen sich nicht nur fir Situationen des zivilen Widerstands, son-
dern spielen bei allen Konflikten eine fundamentale Rolle, gerade auch bei solchen,
in denen eine Seite versucht, durch Schadigung der anderen Seite ihre Ziele zu er-
reichen. Fur die Friedens- und Konfliktforschung stellen sich daher eine Reihe wei-
terer, auch grundlegender Fragen. Wenige sollen hier angedeutet werden.

b) Bei groReren Kollektiven kann die Verhaltensanderung indirekt verlaufen. Oft
wurden Verantwortliche zwar nicht Uberzeugt, aber gaben nach, weil ihr Umfeld sich
in diesem Prozess veranderte. Z.B. gab 1986 der philippinische Diktator Marcos
nach intensiv vorbereiteten, gutekraftigen Aktivitdten auf, nicht ,bekehrt“, aber
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entmachtet, als das Militéar und die USA, weitgehend gltekraftig beeinflusst, ihn
nicht mehr stutzten.” Vor allem wenn gréfere Kollektive beteiligt sind, ist die ,,GroRe
Gltekraftkette®, von der Johan Galtung spricht, wichtig: Nicht nur die unmittelbar
Verantwortlichen werden angesprochen, sondern die zunéchst gleichgiltige, stum-
me, daher die Verhaltnisse stabilisierende Offentlichkeit wird durch gitekréaftige,
dramatisierende, den Konflikt deutlich machende Ansprache als Verblndete gegen
das Unrecht gewonnen. In der Bewegungsforschung wird hier von einem ,Spiel Gber
die Bande* gesprochen.8 Ein Vergleich von dem, was mit Martin Luther King durch
gltekraftiges Vorgehen, und dem, was z.B. mit Malcolm X oder den ,Black Power*-
Bewegungen mit anderen Konzepten erreicht wurde, sowie eine genauere Analyse
der Ursachen kénnte sehr nitzlich sein, natarlich auch auf andere Konflikte bezo-
gene Vergleiche.®

c) Die Erwartungen, mit denen im Konflikt Kontakt aufgenommen wird, stellen,
wie Forschungen zu ,selffulfilling prophecy” vermuten lassen, wichtige Weichen, wie
sich die Beziehungsdynamik entwickelt. Offenbar sind unbewusste Einstellungen re-
levant. D.h. Vorgehensweise und Methodik funktionieren nicht einfach als beliebig
anwendbare ,Technik“. Wie aber funktionieren sie dann? Ist vielleicht die ,Haltung*
wesentlich? Was daran ist lernbar, was nicht? Wie kann es gelernt werden? In wel-
chem Verhaltnis steht die innere Einstellung von gutekraftig Handelnden zur zuge-
horigen Methodik?

d) Es gibt verschiedene Ausgestaltungen des Gultekraft-Konzepts, die oftmals re-
ligiods formuliert worden sind. Das des Hindus Gandhi ist z.B. nicht identisch mit
dem des Baptisten King, dem des Moslems Abdul Ghaffar Khan oder dem des So-
zio-Anarchisten Bart de Ligt usw. Ein Vergleich der Konzepte soll mehr Aufschllisse
Uber das Gemeinsame erbringen.1® Wie sind die Konzepte moglichst allgemein zu
beschreiben? Was lédsst sich unter welchen Voraussetzungen Gbertragen?

Fazit

In den weltweiten Erfahrungen mit gitekraftigem Vorgehen liegt ein Schatz, den
bewusster zu heben fur Gesellschaft und Politik dringlich ist. In der konsequenten
Betrachtung der anderen Seite als gleichwertig, wie im Gutekraft-Konzept entwi-
ckelt, dirfte ein Schilssel fir die Losung von Konflikten liegen - im Grofen wie im
Kieinen.
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Verbotenes Land mit Familienanschluss

Ein nicht ganz alitéglicher Besuch in Birma
Urs Gerstenborgt

Ein wenig abenteuerlich schaukelt der Expresszug Rangoon-Mandalay auf den al-
tersschwachen Gleisen. Die Landschaften, die vor dem offenen Fenster voriiberzie-
hen, scheinen geradewegs dem Filmklischee entnommen zu sein: Bambushditten
und goldfunkelnde Pagoden; dazwischen endlose Reisfelder, Menschen bei der Ar-
beit, mit Ochsenkarren und archaisch wirkenden Werkzeugen. Auf dem Nachbar-
gleis laufen Frauen, ihre Krige auf dem Kopf balancierend, um irgendwo sauberes
Wasser zu holen. lhre Gesichter sind mit Paste aus der Tanaka-Baumrinde gelb ge-
schminkt. All das kommt in einer derart urtGmlichen Beschaulichkeit daher, dass
mir der schnelle Lebensrhythmus, den ich vor nur drei Tagen in Deutschland hinter
mir gelassen habe, nun fast schon absurd erscheint. Unwirklich, das alles. Unwirk-
lich wie der Postkarten-Sonnenuntergang, der den Himmel flr einen Augenblick
purpurviolett einfarbt. Neben mir unterhalten sich meine Frau Thida und ihre
Schwester so angeregt, wie es wohl nur Menschen kdénnen, die mehr als ein Jahr-
zehnt an Gesprachen nachzuholen haben. Auf dem Boden sitzt unser kleiner Jakob
und spielt hingebungsvoll mit seinen Cousins und Cousinen, von deren Existenz er
bislang nicht einmal geahnt hat. Mir scheint, als wirde er ihnen mit jedem Kilome-
ter dhnlicher.

Meine Frau stammt aus Birma. Oder Myanmar, wie das Land in Sidost-Asien
nach dem Willen der dort herrschenden Militérregierung seit einigen Jahren ganz of-
fiziell heifdt. Wir sind eine bikulturelle Familie. Und doch war uns bislang vieles von
dem unmdglich, was fiir den bikulturellen Alltag - wie man sagt - wesentlich ist. Kei-
ne Besuche bei Jakobs Grofeltern mutterlicherseits, kaum Kontakte zu der fernen
Kultur. Zweisprachige Erziehung? Fehlanzeige. In der landlichen Gegend Deutsch-
lands, in der wir leben, ist Thida die einzige Birmanin. Nach so vielen Jahren fehlen-
der Praxis klingen manche Worte ihrer Muttersprache mittlerweile eigentumlich
hoh! fur sie. Zu ungewohnt, um sie an den Nachwuchs weiterzugeben. Als Birmane
im Ausland sucht man auch nicht unbedingt den Kontakt zu Landsleuten. Zu viele
von denen, die in den letzten Jahren eine Reiseerlaubnis erhielten, stehen auf den
Gehaltslisten Khin Nyunts, des langjdhrigen Geheimdienstchefs, der sich nach der
jungsten Regierungsumbildung vor ein paar Wochen nun auch Premierminister
nennt.?

Wie viele Jahre haben wir darauf gewartet, diese Reise unternehmen zu kénnen?
Immer wieder blicken wir wahrend der Bahnfahrt in unsere Passe, zeigen sie der

1 Pseudonym
2 Die Militdrs kommen und gehen. Inzwischen wurde Khin Nyunt durch einen noch strikteren hardliner
ersetzt
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Schwester, dem Schwager - unglaubig, als wére das alles ein Traum: ,Social Entry
Visa“ steht da, fein sduberlich hineingestempelt. Visa zur Familienzusammenfih-
rung, Visa erster Klasse sozusagen, eine Art ,Sesam Offne Dich“: Anders als alle
Touristen, die das Land besuchen, sind wir nicht gezwungen, in staatlich lizensier-
ten Hotels und Gasteh&usern zu libernachten, sondern dirfen privat wohnen. Birma
hautnah - in einer Zeit, in der man die Spannungen, die in der Luft liegen, fast mit
den Handen greifen kann: Zunehmend wird das Land wegen seiner Menschen-
rechtspolitik international geédchtet. Die USA haben Wirtschaftssanktionen verhangt,
die einen der grofiten Industriezweige, die Textilproduktion, fast zum Erliegen ge-
bracht haben. Die meisten internationalen Unternehmen haben sich langst zurlick-
gezogen. Selbst die asiatischen Nachbarstaaten haben ihre Zurlickhaltung aufge-
geben und verlangen nachdriicklich die Freilassung der Oppositionsfihrerin und
Friedensnobelpreistragerin, Aung San Suu Kyi. Zunehmend befolgen sogar Reiseun-
ternehmen die Boykottaufrufe der Opposition, so dass der nie sehr grofe Touristen-
strom jetzt fast véllig zum Erliegen gekommen ist.

Wahrend ich noch so griibele, reicht mir meine Schwégerin gebackene Krabben.
»9a, sal“, nickt sie mir aufmunternd zu - eine Aufforderung, die ich auf dieser Reise
noch so manches Mal zu héren bekomme. ,lss, iss!“ - Unmengen an Lebensmitteln
haben sie zu Beginn der Bahnfahrt in das Zugabteil gehievt: kunstvoll gestapelte
Metalitdépfe, gefullt mit Reis, Gemuse, Fleisch und allen Arten an Meeresgetier. Da-
zwischen haben sie unzdhlige Koffer und Kisten verstaut, sowie sechs Kinder und
ein Kindermadchen. Alle waren sie mitgekommen, uns vom Flughafen abzuholen.
So vertreiben wir uns die Zeit mit Essen, Reden und dem Staunen {iber die wunder-
schéne Landschaft, bis die Dunkelheit alles einhillt und die Mudigkeit uns nach
und nach Gberwaltigt.

Gegen Mitternacht schrecke ich auf. Der Zug steht in einem Bahnhof. Von drau-
Ben reichen Menschen dampfende Packchen durch das Fenster, die meine Schwé-
gerin offenbar gerade erworben hat. Noch mehr zu essen? Wieder dieses aufmun-
ternde Nicken: ,Sa, sa!“ Und dann zur Erklarung: ,Mopeto bubu noé-noé“ - schén
warmes Mopeto. Ein typisch birmesisches Gericht ist das: siiRer Reisbrei mit einem
Kern von frischem Kokosraspel und Palmzucker, fest eingewickelt in ein Bananen-
blatt und dann gedampft. Ein ganz késtlicher Nachtisch. Die Art der Verpackung
dient im Alltag auch als anschauliche Metapher: Von einer Frau, die sich in un-
schicklich enge Kleidung hillt, sagt man, sie laufe herum ,wie ein Mopeto*“.

Hinsichtlich der Wirksamkeit unserer ,Social Entry Visa“ folgt die Ernichterung
wenige Tage spater. Solche Dokumente scheinen in dem Provinzstadtchen, wo
meine Schwiegereltern leben, vollig unbekannt zu sein. Ungeriihrt beugt sich der
Beamte auf der Bezirksverwaltung Uber unsere Péasse: Visum ist Visum, und Rei-
sende gehdren ins Hotel. Ware ja noch schoner, wenn jeder wohnen kénnte, wo er
will. Mein Schwiegervater ist ein Mann der alten Schule: Ein angesehener Arzt im-
merhin, und sein Wort sollte doch wohl auch auf dem Amt noch etwas gelten.
Schlieflich gehodrt in Asien der Respekt vor hdhergestellten Personen zur guten Er-
ziehung. Jedoch: der Appell bleibt wirkungslos. Bevor uns alle Felle davonschwim-
men, erscheint mein jungerer Schwager und stellt eine Flasche ,Johnny Walker* auf
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den Tisch. Die Zige des Blrokraten hellen sich auf. Ja, natlrlich erinnere er sich an
die unterschiedlichen Visa-Kategorien. Schnell ist die notwendige Genehmigung er-
teilt. Traurig zieht mein Schwiegervater davon und schiittelt seufzend seinen méch-
tigen Kopf. Wir aber haben gelernt, was hier die gangigste Wahrung zur Beschleuni-
gung von Amtsgeschéften ist: Die Flasche Markenwhisky aus dem Duty-Free-Shop
zu 13 Euro - das entspricht fernab der Hauptstadt in etwa einem durchschnittlichen
Monatsverdienst. Die junge Verkauferin, die im Lebensmittelladen meines Schwa-
gers arbeitet, erhalt nur umgerechnet acht Euro...

Unser Besuch in Birma ist fir die Verwandtschaft eine Art Ausnahmezustand.
Was wir an Gastfreundschaft erleben, tibertrifft jedes Klischee. Zunachst steht etwa
alle zwei Tage ein groferer Familienausflug auf dem Programm. Familienausflug -
das heifdt nicht einfach: ein Ziel aussuchen und losfahren. Nein, ein Familienausflug
ist immer auch ein gréferes logistisches Unternenmen. Zundchst herrscht einen
Tag lang in der Kiiche hektische Betriebsamkeit, um alles fir das Picknick vorzube-
reiten. Dann geht es darum, geniigend fahrbare Untersédtze zu organisieren: Wer
von Thidas Geschwistern und Schwagern kommt eigentlich mit? Die kdnnen ihre
Kinder natirlich auch nicht zu Hause lassen! Und das Hausmadchen? Wir diirfen
doch das Hausméadchen nicht vergessen! Brauchen wir nun mehrere Taxis oder
passen wir alle auf die zwei Pritschen eines Pickups? Natdrlich steht am Ausflugs-

morgen mindestens ein Taxi war-
tend vor der Tlr, das nach der fe-
sten Uberzeugung aller eigentlich
gar nicht geordert wurde. Der
Fahrer trollt sich davon, etwas
Unverstandliches murmelnd, und
wir rutschen alle noch ein wenig
dichter zusammen, um auf der
Ladeflache eines grofReren Pi-
ckups Platz zu finden. Unser klei-
ner Jakob bekommt einen Ehren-
platz: vorne neben dem Fahrer,
auf dem Schof meines Schwa-
gers. Oder auch einfach auf der
Handbremse, je nachdem. In
Birma fahrt man so - als zweiein-
halbjahriger Junge. Und da sitzt
er nun, strahlt und ist stolz wie
Oskar.

Der erste Teil des Ausflugs ist
sehr touristisch gepragt: Da fah-
ren wir zu all den Orten, von de-
nen die Familie denkt, dass ich
| sie gerne fotografieren mochte.
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Wir wandern durch Tempel und klettern auf Pagodenterrassen. Einmal, da gleiten
wir auch im Boot Uber die Weite des berihmten Inle-Sees: Vorbei an Pfahldérfern
mitten im Wasser, an schwimmenden Garten und Fischern aus dem Volk der Intha,
die ihre Boote wie vor Urzeiten stehend mit einem Bein rudern. Ein Traum das alles.
Wichtiger aber ist bei jedem Ausflug der zweite Teil: das Picknick. Da kommen sie
wieder zutage, die kunstvoll gestapelten Tépfe und Schalen, und die unvermeidliche
Aufforderung: ,Sa, sal“ Allerlei Kurioses esse ich in diesen Wochen: Fischkopfsuppe
und die Haute von Hihnerkrallen, die - kunstvoll vom Knochen geschalt und gegart -
ein unerwartet kostliches Gericht ergeben. Nur mit den getrockneten Krabben kann
ich mich nicht anfreunden, die nach langer Lagerung mit viel Knoblauch aufgekocht
werden. Und ein bestimmter Linsen-Knoblauch-Brei stéBt bei meinem Magen eben-
falls auf Gegenwehr - zumindest, wenn er gleich morgens zum Frihstick verzehrt
werden soll...

Wenn wir nicht gerade unterwegs auf Ausflug sind, dann versucht die Familie,
mich vor der feindlichen Welt da drauf3en zu schiitzen. Wie kann ich es diesen rih-
renden, wohlmeinenden Menschen nur vermitteln, dass es gerade diese feindliche
Welt ist, die mich brennend interessiert? Verrichtungen, die ich in anderen, eben-
falls nicht ganz unproblematischen L&ndern Dutzende Male erledigt habe, werfen
meine Schwiegereltern immer wieder in eine mittlere Krise: Auf dem Schwarzmarkt
einen guten Wechselkurs fiir unser Geld auszuhandeln, alleine zu Fuf3s mit der Ka-
mera durch die &rmeren Viertel der Stadt zu streifen - angesichts der Vorstellungen
ihres européaischen Schwiegersohnes schlagen sie immer wieder die Hande Uber
dem Kopf zusammen. So sind wir niemals wirklich ohne die Familie. Auch wenn wir
denken, jetzt wirklich einmal eine Weile nur fiir uns zu sein, findet sich gewiss der
Freund eines Freundes, der uns begleitet, um uns eventuelle Hindernisse aus dem
Weg zu rdumen und uns vor unserem eigenen Leichtsinn zu bewahren.

Vielleicht haben sie ja auch recht. Denn allzu oft trligt der Schein in diesem Land.
Eine Militardiktatur ist das, aber man sieht kaum Soldaten in den Strafien. Jedes
beliebige Nahost-Land leistet sich mehr offensichtliche militarische Prasenz. Und
dann die Sache mit dem Kontaktverbot: immer wieder haben wir vor der Abreise
gehort, Einheimische dirften in Birma keinen Kontakt zu Auslédndern haben. In den
ersten Tagen vor Ort erscheint uns das zunehmend wie eine Legende - so viel wer-
den wir herumgereicht, so viele Hduser und Wohnungen von Freunden der Familie
besuchen wir. Doch nach einer Weile werden wir sensibler; merken, wie subtil hier
manche Dinge funktionieren. Einmal, da bummeln wir {iber den Campus der Univer-
sitat in Thidas Heimatort. Friher war das lediglich ein College. Bis das Regime Angst
bekam vor der groen Anzahl demokratiebewegter Studenten, die sich in den weni-
gen Universitatsstadten sammelten. Landauf, landab wurden damals Colleges zu
Universitaten erklart. Die Studierenden sind seitdem Uber das ganze Land verteilt.
Wahrend ich einen Blick in einen Horsaal werfe, wird Thida draufien von einer Pro-
fessorin angesprochen, in der sie eine alte Lehrerin aus College-Zeiten wiederer-
kennt. Die Frau wirkt unsicher: ,Du lebst jetzt im Ausland?“ - ,Ja, in Deutschland.
Mein Mann ist auch mit hier!* - ,0h bitte, stell ihn mir nicht vor. Ich darf nicht mit
euch reden. Das ist Teil der Abmachung. Wir haben uns niemals hier getroffen!”,
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spricht's und eilt &ngstlich um sich blickend davon. Verbliifft schauen wir hinter ihr
her und hatten doch gerne genauer gewusst, welch eine ,Abmachung” sie gemeint
hat.

Irgendwann nehmen wir auch bewusster die Herren in den biltenweiien, sorgféai-
tig gebugelten Hemden wahr, die sich manches Mal auffallig unauffallig in unserer
Nahe halten, uns bei einem Stadtbummel folgen oder auch einfach mal einige Stun-
den an der Bushaltestelle vor dem Haus sitzen. Auch an einer Pagode tauchen sie
auf, die das Militdr hat renovieren lassen: Verstarkt versucht die Regierung in den
letzten Jahren, sich durch solche Baumanahmen mit den buddhistischen Autorita-
ten gut zu stellen. So erstrahlt manches Heiligtum in neuem Glanz, und die dazu
aufgestellten Fototafeln von der Einweihungszeremonie geben dem Touristen die
Gelegenheit, sich einmal mit all den Gesichtern der Junta vertraut zu machen. Be-
reitwillig erkiart mir der Freund eines Freundes der Familie, der uns hierher beglei-
tet hat, das ,Who is Who* der Generale und Minister auf diesen Fotos. Und urplotz-
lich sind sie da, als waren sie aus dem Nichts erschienen. Zu zweit, direkt hinter
uns, scheinbar auch die Tafeln betrachtend - so nah, dass wir fast ihren Atem spi-
ren. Unser Gesprach verstummt. Erst, als wir wieder im Auto sitzen, frage ich unse-
ren Freund: ,Hast du denn gar keine Angst, unseretwegen Schwierigkeiten zu be-
kommen?* Verschmitzt lachelt er und zieht ein kleines Ausweispapier aus der Ta-
sche. Manches Mal habe ich bereits von diesem Dokument gehért. Angehdrige e-
hemaliger Rebellenarmeen haben es als Belohnung erhalten, wenn sie die Waffen
niedergelegt und mit der Militarregierung Frieden geschlossen haben. Das Papier
garantiert eine ganze Reihe von Privilegien - unter anderem, was den Kontakt mit
Auslandern betrifft. Verblifft schaue ich unseren Freund an. ,Hast du denn auch
gegen die Regierung gekampft?“, frage ich ihn. Schelmisch funkelt es in seinen Au-
gen: ,Nein, aber ich habe da ein Geschéaft im ehemaligen Rebellengebiet an der
Grenze zu Thailand. Den Ausweis habe ich von einem Geschéftspartner bekom-
men..."

Ein Land der Widerspriiche. Von offizieller Seite wird die ehemalige Kolonial-
macht GroRbritannien als Quelle allen mdglichen Unheils gezeichnet; englische
Namen und Ortsbezeichnungen wurden konsequent durch birmesische Begriffe er-
setzt. Doch in so mancher Familie aus der ehemaligen Oberschicht, die heute allen
Einfluss verloren hat, lebt England fort als ein Hort der Bildung und Kultur. Einmal in
der Woche treffen sich die Anglophilen des kleinen Provinzstadichens in dem alten
Hotel am Ortsrand. Die Geschichte von fast sechs Jahrzehnten spiegelt sich in dem
Gebaude. Errichtet wurde es gleich nach dem Zweiten Weltkrieg, noch zu britischer
Kolonialzeit, als Versammlungsort fur die Adeligen des Volkes der Shan, das im
Nordosten des Landes beheimatet ist. Bald nach der Unabhangigkeit im Jahr 1948
wurde es zum noblen Hotel umgebaut. Nachdem 1962 die Militarregierung die
Macht Ubernahm und den ,birmesischen Weg zum Sozialismus*® ausrief, wurde das
Hotel verstaatlicht. Obwoh! es weiterhin als Treffpunkt all derer galt, die in Staat
und Gesellschaft etwas zu sagen hatten, verfiel es in den folgenden Jahrzehnten
mehr und mehr. Anfang der neunziger Jahre wurde es schlieBlich im Zuge markt-
wirtschaftlicher Reformen wieder privatisiert. Teilweise hat es der neue Besitzer

OECUMENICA 45



Verbotenes Land mit Familienanschiuss

seitdem renovieren lassen, doch hat sich die Hoffnung auf einen gewaltigen Zu-
strom von Touristen nie erflllt. Das Geld wurde knapp: die Bar des Hotels mit ihrem
abgenutzten Linoleum-Fufboden und den Resopal-Tischen atmet noch immer den
morbiden Charme des ehemaligen sozialistischen Staatsbetriebes. Und da sitzen
sie nun, einmal in der Woche, zu dem, was sie ihre ,Happy Hour” nennen: eine
Handvoll gebrechlicher, alter Manner, teilweise zahnlos oder auf Kriicken gestitzt,
und schwdrmen in herrlichstem, alimodischem Oxford-English von den guten, alten
Zeiten. Ein wenig ,Club der toten Dichter, denke ich. Unter ihnen finden sich
durchaus Personlichkeiten, die friiher einmal Rang und Namen hatte. Der Angeho-
rige einer alten, adeligen Familie etwa, der in den flnfziger Jahren einmal Parla-
mentsabgeordneter war und die halbe Welt bereist hat. Heute bestreitet er seinen
bescheidenen Lebensabend durch privaten Englischunterricht. Aber wenn er davon
erzahlt, wie er damals den Staatsprasidenten U Nu auf einer Auslandsreise beglei-
tet hat, dann leuchten seine Augen. In dieser Gesellschaft wage ich, eine Frage zu
stellen, die mir schon langer unter den Nageln brennt: ,Glauben Sie, dass die ame-
rikanischen Sanktionen hier irgendetwas bewirken werden?“ Zuerst ernte ich ent-
ristetes Gemurmel: ,Nein, niemals! Diese Sanktionen treffen doch nur die einfa-
chen Menschen. Schau nur, wie viele junge Frauen, die ihre Arbeit verloren haben,
nun in die Prostitution abgewandert sind!“ Dann schweigen sie eine Weile, nach-
denklich, nippen an ihren Johnny-Walker-Glasern, bis der ehemalige Parlamentsab-
geordnete wieder das Wort ergreift: ,Mittelfristig ist das bitter, sicherlich. Aber lang-
fristig sollten wir nicht vergessen, dass auch Libyens Ghaddafi durch Sanktionen in
die Knie gezwungen wurde!” Aufmerksam blickt der Barkeeper zu uns herlber. Na-
tirlich wissen alle, dass er fir den Geheimdienst arbeitet. Aber man kennt sich hier.
Und man ist beruhigt, dass der junge Mann kein Englisch versteht.

Birma ist ein buddhistisches Land. Christen stellen nur etwa vier Prozent der Be-
volkerung. Zu dieser kleinen Minderheit gehdrt Thidas Familie. Am Sonntag besu-
chen wir die katholische Messe. Gegriindet wurde die Didzese im 19. Jahrhundert
von italienischen Missionaren, und ihren Geist atmet die neugotische Kathedrale
bis heute. Alle Frauen haben ihre Kdpfe mit filigranen Seidentliichern zichtig be-
deckt, die Melodien der Lieder Klingen europaisch. Der Pfarrer predigt Uber Markus
7: das Judentum sei eine Religion der AuBerlichkeiten und die Pharisder die Wéch-
ter dieser AuRerlichkeiten. FEine &ltere Dame in der Reihe vor uns nickt zustimmend,
und ich frage mich, ob sie jemals einem Juden begegnet ist. Spater treffen wir den
Bischof. Stolz erzahlt er von der Bewegung der ,Zetamans” in seiner Didzese: zu-
meist jugendliche Laien-Evangelisten, die mit viel Idealismus in die Dorfer der
Stammesgebiete gehen und dort durch soziale Arbeit das Evangelium verbreiten.
Ich frage ihn nach Formen der Inkulturation des Evangeliums in Birma. Meine Frage
irritiert ihn. NatGrlich haben wir die Liturgie auch in die Sprachen der einzelnen eth-
nischen Gruppen unseres Landes ibersetzt, antwortet er schlielich.

Deutlicher wird Father Vincent, ein langjahriger Gastpriester aus einem asiati-
schen Nachbarland, mit dem wir spater zusammentreffen. Er ist ein zorniger Mann
um die Mitte vierzig. Die Kirche in Birma kann froh sein, sagt er, dass die Militérre-
gierung hier mit harter Hand Uber den Religionsfrieden wacht. Gabe es eine freie
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Geselischaft, dann wirden die Katholiken rasch als europaischer Kulturimport dis-
kriminiert werden. Und beschwoérend fligt er hinzu: Das Christentum in diesem Land
kann auf Dauer nur Gberleben, wenn es sich bewusst als Teil dieser Kultur begreift.
Aber solange das Priesteramt von den jungen Seminaristen vor allem als Ausstat-
tung mit Privilegien verstanden wird, wird eine kritische Theologie hier nie eine
Chance haben, geschweige denn eine wirkiich kontextuelle Theologie. Father Vin-
cent tragt bewusst keine geistliche Kleidung. im offenen Hemd grenzt er sich deut-
lich von seinen birmanischen Amtsbriidern ab. Das Verhangnis der Birmanen, so
gibt er uns mit auf den Weg, ist ihre absolute Autoritatsgldubigkeit. Darin unter-
scheiden sich Buddhisten und Christen nicht. Die Buddhisten ertragen die gegen-
wartige Situation, weil sie darauf hoffen, es im nachsten Leben besser zu haben.
Und die Christen folgen ihren Autoritdten und warten dabei auf das Himmelreich.

Nachdenklich verlassen wir das Pfarrhaus. Natirlich ist das nicht das ganze Bild
der Kirche in Birma. immer wieder erleben wir Christinnen und Christen, die aus
Uberzeugung an der Seite der Armsten in der Gesellschaft stehen - gerade in Berei-
chen, wo der Staat schon langst versagt hat. Mit Stolz zeigt uns meine Schwieger-
mutter einen solchen Ort: eine Einrichtung fGr Waisenkinder und geistig Behinderte,
die von katholischen Ordensschwestern betrieben wird. Diese Schwestern geniefien
dabei einen solchen Respekt, dass sowohl Vertreter der Regierung als auch der Op-
position ihnen regelméafiige Besuche abstatten. Fast ein kleines Dorf ist das, mit
mehreren Gebauden, Werkstatten, GrofSkiiche und Kirche. Sauber ist es, und jeder
leistet die Arbeit, die er kann. Ein alteres verkrippeltes Madchen flihrt die Aufsicht
Uber jungere Waisenkinder, die ihre Hausaufgaben erledigen. Die Grenzen dieser
Arbeit sind jedoch ebenso deutlich wie erschreckend: Als wir einen Schlafsaal betre-
ten, kommen wir an zwei winzigen Metallkafigen vorbei, in denen geistig behinderte
Jugendliche leben, die mehrfach versucht haben, davonzulaufen.

Nur schwer fligen sich die einzelnen Mosaiksteinchen flr mich zu einem Ge-
samtbild des Christentums in Birma zusammen. Aus der kleinen Stadt Loikaw wird
uns von einem katholischen Priester berichtet, der dort eine Kirche bewusst mit den
Stilelementen einer buddhistischen Pagode gebaut habe. Irritierend sei das gewe-
sen, flr Christen wie fir Buddhisten. Aber ein spannender Dialog sei dadurch in
Gang gekommen. Also doch Ansatze einer Inkulturation - anders, als Father Vincent
es beschreibt? Einige Wochen darauf besuche ich schliefilich das ,Myanmar Institu-
te of Theology” in der Hauptstadt Rangoon. Die grofte Ausbildungsstatte der Pro-
testanten, getragen von den Baptisten in enger Kooperation mit Anglikanern, Me-
thodisten, Presbyterianern und Lutheranern, verfigt hier Gber einen freundlichen,
hellen Campus. Professor Sang Awr, der Vizeprasident dieser Einrichtung, empfangt
mich in seinem Blro. Freundlich lachelt er mir zu: Aufgabe der Theologen in Birma
sei es, die Einzigartigkeit des Christentums in einer buddhistisch gepréagten Gesell-
schaft deutlich zu machen. Dazu reiche eine einzige Inkulturationstheologie nicht
aus. Vielmehr sei eine Vielzahl kontextueller Theologien notwendig, um der gesell-
schaftlichen und ethnischen Vielfalt des Landes gerecht zu werden. Herr Sang Awr
reicht mir eine Broschire mit dem Titel: ,Theologie treiben unter dem Bodhi-Baum®.
Gemeint ist der Baum, unter dem Buddha seine Erleuchtung erfuhr. Das ist, kurz
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gesagt, unser Programm, erklart Herr Sang Awr. Und daher sind wir besonders stolz
darauf, auch einige Buddhisten unter unsere Studenten zu zahlen.

Nur zwanzig Taxi-Minuten entfernt findet sich die ,Moseah Yeshua Synagoge*“ der
jadischen Gemeinde Rangoons. Arbeiter sind dabei, die AuRenwande des Gebaudes
neu zu streichen. Freundlich bitten sie mich herein und versprechen mir, Herr Mo-
ses Samuels, der Leiter der Gemeinde, werde gleich kommen, um mir das Gebaude
zu erklaren. Derweil habe ich Zeit, mich umzuschauen. Eine klassische sephardi-
sche Synagoge des 19. Jahrhunderts mit zentraler Bimah - dem Pult, von dem aus
die Torah gelesen wird. Die Decke ist aus Teakholz und die Wande sind in blau-weif3
gehalten - mit Davidsstern. Eine Inschrift zeugt von einer kirzlich erfolgten Renovie-
rung, finanziert durch eine jlidische Gemeinde in der Schweiz. Der Bau strahlt Ruhe
und Wirde aus - inmitten eines der lebhaftesten Marktviertel der Hauptstadt. Die
unmittelbare Nachbarschaft besteht aus muslimischen Lebensmittelldden. Nach
einer Weile erscheint ein alterer, bartiger Herr und betritt die Synagoge, ohne den
Kopf zu bedecken. Nein, sagt er, er sei nicht Herr Moses Samuels. Der habe gerade
keine Zeit, darum habe er ihn, seinen besten Freund, geschickt. Er sei nicht einmal
ein Jude, sondern gehodre der Bahai-Religion an. Irgendwie muss er die VerblUffung
in meinem Blick gesehen haben. Ach, sagt er, als winzige Minderheiten mUssen wir
doch zusammenhalten. Die jidische Gemeinde in Birma besteht doch nur noch aus
neun Familien und ist damit ebenso klein wie die Gemeinschaft der Bahai. Und
dann erzahlt er mir von den einstmals (ber zweieinhalbtausend Juden in Birma,
und davon, dass diese Gemeinde immer in Frieden mit ihren Nachbarn gelebt habe
- ebenso wie auch heute mit den muslimischen Handlern nebenan, naturlich. Jeden
Freitagabend werde hier der Gottesdienst zum Empfang des Schabbath gefeiert.
Leider komme dabei nur noch selten ein Minjan, die notwendige Anzahl von zehn
religionsmuindigen Juden, zustande. Genaugenommen eigentlich nur dann, wenn
die Belegschaft der israelischen Botschaft zum Gottesdienst erscheine. Dann
driickt er mir ein hebraisches Gebetsbuch in die Hand, und mir geht auf, dass er
mich die ganze Zeit fur einen jlidischen Besucher gehalten hat. Warum sollte sich
auch ein Nichtjude ernsthaft fur die Synagoge interessieren?

Der Wind peitscht den Monsunregen durch die StraBen. Zwischen den Markt-
standen flieft eine faulige Kloake. Nach Uber vierzig Jahren Militarregierung gibt es
Tage, an denen die Menschen geradezu hoffnungslos wirken. An solchen Tagen wa-
re es sinnlos, Uber politische Prozesse zu reden. Die Menschen haben ihr ganzes
Sensorium vielmehr auf jene andere Welt gerichtet, jene transzendente Dimension,
die die Angehdrigen aller Religionen in diesem Land miteinander verbindet. Ban-
gend und hoffend versuchen sie, die ,Vorzeichen” in dieser Weit zu deuten; Vorzei-
chen dafir, dass sich eine kosmische Wende anbahnt. Der Planet Mars steht in
diesen Tagen in einzigartiger Nahe zur Erde. ,Das kindigt Blutvergiefien an®, sagen
die Leute. In den buddhistischen Kidstern werden in diesen Tagen vom Sonnenun-
tergang an bis in die Vormittagsstunden hinein ununterbrochen die alten, religidsen
Texte rezitiert. In diesen Stunden vibriert die Stadt geradezu durch die monotonen
Gesange, die uns in mancher Nacht den Schiaf rauben. Eine Freundin der Familie
erzahlt hinter vorgehaltener Hand, auf dem Irrawaddy-Fluss sei ein Armeetransport
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beschossen worden. Ob das der Anfang der Wende sei? Mit sorgenvollem Gesicht
kommt meine Schwiegermutter aus der Kirche nach Hause. Die Marienfahne, die zu
Marid Himmelfahrt vor der Kirche aufgezogen worden sei, sei plotzlich abgerissen
und zu Boden geflattert. Die Zeiten seien schlimm. Und noch groferes Unheil kiin-
dige sich an, wenn nicht einmal Maria es mehr aushalte...

Manchmal gibt es Glicksmomente - unvorhersehbar, plétzlich eintretend, erhofft
vielleicht, aber nicht wirklich fir moglich gehalten. So geht es mir, als mir mein
Schwager vorschlagt, mich mitzunehmen zu einem Nat-Festival. Der Buddhismus in
Birma ware nicht denkbar ohne die Vorstellung der 37 ,Nats“: gotterdhnliche Geis-
ter, oftmals an einen bestimmten Ort gebunden, an einen Fluss oder an einen be-
stimmten Baum. Sie stammen aus dem Animismus, aus aiten, vorbuddhistischen
Zeiten. Als es dem berihmten Konig Anawratha (Thronbesteigung 1057 n. Chr.)
nicht gelang, den Volksglauben an diese Wesen zu verbannen, da wurde dieser
Glaube kurzerhand in den Theravada-Buddhismus integriert. Bis heute ist er ein
wesentliches Element der Volksfrommigkeit. Buddha, so sagt man, weist uns den
Weg zum jeweils nachsten Leben. Aber die Nats sind zustandig fir unser Wohlerge-
hen in diesem Leben. Dabei sind sie Gberaus kaprizidse Wesen, die durch Opferga-
ben und bestimmte Zeremonien immer wieder bei Laune gehalten werden wollen.
Uberall im Land gibt es Nat-Schreine: kleine Tempel, oft etwas unterhalb einer Pa-
gode errichtet, denn zumindest nach offizieller Lehre stehen die Nats unter dem
Buddha. ,Darin sind sie wie unsere Heiligen”, sagt mir ein glaubiger Katholik. ,Auch
die stehen unter Gott, und doch wenden wir uns zuerst an sie, wenn wir in einer be-
stimmten Lebenssituation um Hilfe bitten.” - So kommt es, dass man auch hin und
wieder birmanische Christen in einem Nat-Tempel sieht, die gekommen sind, um
etwas Geld als Opfergabe zu hinterlassen.

Und nun also ein echtes Nat-Festival, in einem Nat-Schrein der alten Konigsstadt
Bago. Ich kann kaum fassen, dass ich als Auslander diese Zeremonie miterleben
darf. Schon von weitem weist uns die laute, rhythmisch-stampfende Musik den
Weg. Bereits um das Gebaude herum herrscht ein schier unglaubliches Gedrange.
Mein Schwager steckt jemandem einen Geldschein zu, und schon werden wir zwi-
schen heiflen, schwitzenden Kérpern hindurch in den Saal selbst geschoben. Zwi-
schen all den Menschen ist in der Mitte eine kleine Flache freigeblieben. Eine Art Al-
tar steht da, mit Lebensmitteln als Opfergaben flr die Nats, deren Figuren als
mannshohe Puppen an einer der Wande stehen. Vier Frauen betreten nun die freie
Fldche und beginnen, mit erotisch kreisenden Korperbewegungen zu tanzen. Erst
nach einer ganzen Weile bemerke ich, dass es sich dabei in Wirklichkeit um Manner
handelt: Transvestiten und Transsexuelle, sogenannte ,Nat-Gadaws*, die ihr ganzes
Leben den Nats gewidmet haben. Sie flihren ein Leben am Rande der Gesellschaft,
sind in einer Weise ausgegrenzt und doch wieder sozial wichtig, um dadurch, dass
sie ihre Korper den Nats zur Verfigung stellen, den Glaubigen eine Bricke zu jener
anderen Welt zu bauen.

Sie sind in bunte, traditionelle Kieider gehillt, ihre Augenlider tiefviolett ge-
schminkt, die Lippen leuchtend rot. So tanzen sie, immer extatischer, zu einer Mu-
sik, die stetig stampfender und lauter wird. Die Musiker bearbeiten ihre traditionel-
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len Elemente mit ganzer Kraft: Glockenspiele, Trommeln, Xylophone und Zimbeln
kommen zum Einsatz, und fir einen Moment huscht mir der Gedanke durch den
Kopf: birmanischer Techno! Beim Tanzen rauchen die Nat-Gadaws hintereinander
mehrere Zigaretten, die ihnen gereicht werden. Das Halten der Zigaretten selbst
scheint Teil der Tanzfiguren zu sein. Das Publikum riickt immer néher an sie heran,
einige Frauen heften ihnen Geldscheine an die Kostiime. Plotzlich bricht die Musik
abrupt ab, drei der vier Tanzerinnen verlassen den Saal. Doch an Stelle der erwar-
ten Pause setzt die Musik nun geradezu ohrenbetdubend wieder ein. Die vierte
Tanzerin - gehillt in ein rosa Kleid und mit langen, angeklebten Augenwimpern aus-
gestattet - verfallt jetzt in einen geradezu halsbrecherischen Tanzrhythmus. Mit ei-
nem Mal wird deutlich, welchem der 37 Nats diese Zeremonie gilt: Ko Gyi Kyaw
heifdt er und ist unter allen Nats der grote Liebhaber des Alkohols und anderer be-
rauschender Substanzen. Jemand reicht der Tanzerin eine Flasche ,Johnny Wal-
ker“, die sie mit wenigen Schlucken gleich zu einem Viertel leert. Daraufhin nimmt
sie ihre Zigarette praktisch gar nicht mehr aus dem Mund, atmet praktisch nur noch
durch den immer schneller abbrennenden Glimmstangel hindurch und hillt sich in
dichte Qualmwolken. Noch einige Schlucke aus der Pulle; das Publikum tberbietet
sich darin, ihr Geldscheine ans Kleid zu heften, mit denen sie bald Gber und Uber
bedeckt ist. Immer dann, wenn ich meine, jetzt sei der Moment der Extase erreicht,
nahern sich Frauen aus dem Publikum der Nat-Gadaw, um ihr etwas ins Ohr zu sa-
gen. Dann halt sie fur einen Moment inne, legt der jeweiligen Bittstellerin die Hande
auf die Schulter, hort kurz zu und spricht ihr dann in einem Rauchschwall leise Wor-
te zu. Mehr Geld wird ihr gereicht und nun in zwei Schalen gelegt, die zu den Opfer-
gaben auf den Altar gestellt werden. Noch einmal steigern sich die Klange und der
Tanz zu einem schier unglaublichen Crescendo, dann bricht die Musik wieder un-
vermittelt ab. Die Ténzerin greift nach einem bereitstehenden Teller mit Hihner-
fleisch, reiflt Stiicke davon ab und reicht sie dem Publikum. Erschopft wird nun erst
einmal gegessen.

Mit meinem Schwager kehre ich zu Frau und Kind zurlick, die in einigem Abstand
gewartet haben. Ich merke, dass ich von diesem archaischen Ritual nicht unberihrt
geblieben bin: innerlich zittere ich. Mein Schwager lacht und reicht mir eine junge
Kokosnuss, in der ein Strohhalm zum Trinken des kihlen, erfrischenden Saftes
steckt. Doch ich bin nachdenklich geworden. Mehrere Jahre sind wir nun schon ver-
heiratet, doch von der Kultur, in der Thida grof? geworden ist, hatte ich mir - so wird
mir nun klar - bislang Uberhaupt keine rechte Vorstellung gemacht. Wie pragend ist
diese Kultur flr sie gewesen? Und was bedeutet das fiir uns, fr den kleinen Jakob?

Wir sind zuruck auf dem Weg in die Hauptstadt, von wo wir in wenigen Tagen den
Flieger Gber Thailand nach Deutschland nehmen werden. Auf der engen Strafe
mussen wir ganze Konvois von Lastwagen Uberholen, die unter einer meterhohen
Last an Teakholz-Stdmmen geradezu schwanken. Ein Land wird gepliindert, geht es
mir durch den Sinn. Und in der Tat ist die Rodung der riesigen Teak-Urwalder zur
Zeit wohl das einzige Geschaft, welches dem Land {berhaupt noch nennenswerte
Summen an Devisen einbringt. Auch die andere Seite des Geschaftes ist nicht zu
(ibersehen: da rollen ebensogroRe Trucks, bis lber die Oberkante hinaus beladen
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mit Importwaren aus China. Unter Planen verbergen sich billige Elektronik, Maschi-
nen und alle Dinge des taglichen Gebrauchs. In einem Café am Wegesrand tritt ein
Fremder auf uns zu: ,Die amerikanischen Wirtschaftssanktionen sind ein zahnloser
Tiger“, sagt er. ,Das Tor zu China steht weit offen, und so lange das so ist, bekommt
unsere Regierung doch alles, was sie braucht.“ Wie wahr das ist, geht uns auf, als
wir in Rangoon einen der ganz wenigen Supermarkte betreten: von Ferrero-Rocher
Uber Nestlé-Joghurt bis zum Mumm-Sekt ist hier alles zu haben. Unser alter Be-
kannter Johnny Walker natlrlich auch. Und den Leuten, die es sich leisten kdénnen,
hier einzukaufen, sieht man an, dass sie sich nicht allzu viele Sorgen um ihr Aus-
kommen machen missen.

Unser kleiner Jakob findet seine helle Freude besonders an einer bestimmten
Ausdrucksform des Handels mit China. Er nennt es , Puffpuff-Autos®. Vor allem in
landlichen Gegenden sind sie auf fast allen Straen zu sehen. Ein Freund erklart
uns, dass es sich dabei eigentlich um Motoren fur Wasserpumpen zum Reisanbau
handelt, die billig aus China importiert wurden. Mit anmontierten Radern, die durch
einen enormen Keilriemen bewegt werden, und mit einer Ladeflache, die iber eine
Lenkachse angehangt wird, wird daraus ein durchaus robustes und zuverlassiges,
wenn auch langsames und lautes Geféhrt. Ein ,Puffpuff-Auto“ eben. Uberhaupt ist
die Weltdeutung unseres Kindes in diesem Land ebenso pragmatisch wie manch-
mal verbliffend. Noch eine Pagode besuchen wir vor dem Abflug. Entschlossen geht
Jakob auf die Betenden vor der Buddha-Statue zu und kniet sich auf seinen kurzen
Beinen neben sie. Dann legt er die Handflachen vor der Stirn zusammen und ver-
beugt sich tief bis auf den Boden. Verblufft frage ich ihn, was er denn da tut. ,Aber
Papa“, sagt er - so wie man mit jemandem redet, der etwas begriffsstutzig ist. ,Ja-
kob betet doch. Zum Buddha. Zum lieben Gott.“ Wir sind sprachlos. Zumindest er
hat seine Form der Inkulturation gefunden.
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Die multikulturelle Gesellschaft, exemplarisch verwirklicht
im Oecumenicum

Bericht zur Entwicklung des Hauses im Jahr 2004
Fernando Enns

Ist die multikulturelle Gesellschaft ,gescheitert“? Die Diskussionen der letzten Wo-
chen hieruber sind ausgelést von erschreckenden Ereignissen, die die bleibende
Fremdheit von Bevolkerungsgruppen in unseren pluralistischen Gesellschaften of-
fenlegen. Eine echte Integration der Eingewanderten scheint vielerorts in Europa ei-
ne lllusion zu sein, stattdessen haben sich Parallelgesellschaften herausgebildet,
die in ihrer eigenen Sprache, Religion und Kultur verharren. Die Herausforderung
eines echten, d.h. gelebten Dialogs ist bisher anscheinend nur in Ansatzen verwirk-
licht worden, denn plotzlich werden Fundamentalismen sichtbar, die die freien Ge-
sellschaften im Kern erschittern und verunsichern.

Téaglich flimmern die Bilder von Anschlagen islamistischer Extremisten {iber unse-
re Bildschirme, die sich nicht auf den Irak beschranken. Sie sind zu einem globalen
Phanomen geworden. Und seit den Terroranschldgen am 11. September 2001 in
den U.S.A. wachst die Verunsicherung in der westlichen Welt, weil die Verletzbarkeit
so deutlich demonstriert wurde. Dies lasst bei manchen der Verunsicherten selbst
dann auch eine starkere Tendenz zum Fundamentalismus erkennen. Die Analysen
zu den Prasidentschaftswahlen in den U.S.A. zeigen, dass evangelikale Christinnen
letztlich den Ausschlag gaben fir das Ergebnis. Gesetze werden verscharft, und
kaum jemand diskutiert die meist damit verbundenen Einschrankungen der Biirger-
rechte. Wenn dann noch Stimmen flhrender Politikerinnen hinzukommen, die die
multikulturelle Gesellschaft fur ,gescheitert” erkidren, dann birgt dies die Gefahr
einer weiteren Verscharfung des Konflikts. Dabei ist doch klar, dass es in einer glo-
balisierten Welt keine ernsthaften Alternativen zur multikulturellen Gesellschaft ge-
ben kann. Wer seine eigene Identitdt bedroht sieht durch Demitigungen und Res-
pektlosigkeiten (gewollt oder ungewollt), der wird kaum fiir den Dialog zu gewinnen
sein.

Also gilt es diese Multikulturalitdt zu gestalten, indem Identitaten anerkannt und
respektiert werden, aber dann natdrlich auch herausgefordert werden im Dialog mit
anderen. Die Ungleichzeitigkeit und Eigenheit gesellschaftlicher und kultureller
Entwicklungen gilt es dabei ebenso zu bericksichtigen wie die Notwendigkeit zur
Konsensbildung in elementaren Fragen der Grundrechte. Meinungs- und Religions-
freineit, sowie der Gewaltverzicht sind Voraussetzungen, die von den Religionen
nicht nur gefordert, sondern auch begriindet werden missen - aus ihrem je eige-
nen Denk- und Glaubenshorizont heraus. Das Erlernen verschiedener Sprachen -
auch kultureller und religidser Sprachen - dient dem Dialog, weil es die Bedingung
der Méglichkeit gegenseitigen Verstehens ist. Tatsachliches Verstehen setzt aber
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auch Empathie und Neugier voraus, ein echtes Interesse am Anderssein der Ande-
ren. Wo das geschieht, wird der Reichtum eines multikulturelien Zusammenlebens
erkennbar und fuhrt bei allen zu neuen Lernerfahrungen, die keine(n) unverandert
lassen.

Diese Erfahrung konnten wir im Okumenischen Institut und Wohnheim der Uni-
versitat Heidelberg wahrend des nun zu Ende gehenden Jahres wieder vielfaltig
machen. So viele verschiedene Kulturen und Nationalitdten, christliche Denomina-
tionen und andere Religionen treffen hier aufeinander, im gemeinsamen Zusam-
menleben im Wohnheim oder im gemeinsamen Studieren und Lernen im Institut.
Beide Seiten des Hauses bieten somit entscheidende Voraussetzungen fir die mul-
tikulturelle Gesellschaft: den Raum flr einen gelebten (!) Dialog und den Raum fir
das gemeinsame () Reflektieren der eigenen Identitdten wie der gemeinschaftli-
chen Lebensgestaltung. Und da Religion Identitat und Zugehdrigkeit stiftet sowie O-
rientierung bietet in diesem Zusammenieben, darf der Glaube nicht einfach zur
LPrivatsache” erklart werden, sondern muss Raum zur Entfaltung und zur Reflexion
bekommen.

Dies geschieht naturlich in den gemeinsamen Andachten, die von vielen in unter-
schiedlicher Weise gestaltet werden. Seit auch Muslime Teil unserer kumenischen
Gemeinschaft sind, bleibt das gemeinsame Beten und Gottesdienstfeiern nicht nur
eine Herausforderung zwischen orthodoxen, katholischen und evangelischen Chris-
tinnen. Im gemeinsamen Beten, Singen, Meditieren kann es nicht um die Relativie-
rung des eigenen Bekenntnisses gehen oder um die Suche nach dem kleinsten
gemeinsamen Nenner. In der Okumene haben wir gelernt, dass die gegenseitige
ehrliche Zumutung des jeweiligen Bekenntnisses erst das Vertrauen und in der Fol-
ge dann womdglich auch das Verstandnis schaffen kann fir das Fremde. - Die
Morgenandachten haben sich, neben der Dienstags- und Donnerstagsandacht, als
fester Bestandteil des gemeinsamen spirituelien Lebens etabliert.

Wahrend eines Hausabends zum Thema ,Was heifdt eigentlich fremd sein?“ ha-
ben die ,Okis“ Multikulturalitat ganz erfahrungsbezogen thematisiert. Zu Beginn
des Semesters herrscht natiirlich immer viel Aufregung und manches Unverstdnd-
nis, gerade auch aufgrund der unterschiedlichen Umgangsformen in den Kulturen.
Was fur die einen Ehrlichkeit ist, kann flir die anderen Respektlosigkeit bedeuten.
Woflr sich der eine schédmt, kann fir die andere absolut bedeutungslos sein. Was
die eine als Krankung und Diskriminierung empfindet, ist fir den anderen nur eine
Lappalie gewesen. - In multikulturellen Gesellschaften potenzieren sich die Miss-
verstandnisse, die das Zusammenleben auch homogener Gesellschaften erschwe-
ren. Die Hausabende bleiben der Ort, wo wir dies jede Woche alle zusammen an-
hand unterschiedlichster Themen feststellen kénnen. Im Sommersemester zeigte
sich dies vor allem beim Thema ,Kopftuchstreit“. Prof. Haverkate, unser langjahri-
ges Mitglied im Kuratorium aus der juristischen Fakultat, konnte diese Diskussion
sachkundig und klarend beeinflussen, gerade weil Religion nicht ausgeblendet wur-
de. Ein Besuch in der Mannheimer Moschee tragt ebenso zum Kennenlernen des
Fremden bei wie die vielen Hausabende, an denen die Bewohnwohner des Oecu-
menicums aus ihrer eigenen Kultur und Konfession berichten, ihre eigenen Erfah-
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rungen und Einschatzungen zur Diskussion stellen (siehe Verzeichnis der Heim-
abende in diesem Heft).

Wahrend der diesjahrigen Studienfahrt, die wir wiederum mit der grofziigigen
Unterstltzung des Freundeskreises in dieser Weise gestalten konnten, steliten wir
fest, wie stark das Heidelberger Oecumenicum Teil der weltweiten ékumenischen
Bewegung ist. Viele Gedanken und Ideen, die unser Haus so besonders erscheinen
lassen, erkannten wir in den Begegnungen und Gesprachen wieder, die wir am Sitz
des Okumenischen Rates der Kirchen hatten, vor allem auch im Okumenischen In-
stitut Bossey (siehe Bericht in diesem Heft). Der Besuch bei der UNO machte deut-
lich, dass der Gedanke der Multikulturalitat in der einen globalen Welt auch in poli-
tischen Institutionen ihren Niederschlag findet, aber auch, wie reformbedurftig die-
se Instrumente sind. - DarUber hinaus war die Studienfahrt eine Zeit, in der unsere
6kumenische Gemeinschaft wachsen konnte. Das gemeinsame Erleben und Zeit
fareinander Haben ist letztlich das Geheimnis der Gemeinschaftsbildung.

Diesem Ziel dienten auch wieder die Eréffnungswochenenden zu Beginn des je-
weiligen Semesters. Vor allem das Wochenende am Bodensee auf der Insel Rei-
chenau im Gemeindehaus der dortigen ev. Gemeinde bewies dies einmal mehr.
Fast die Halfte der Bewohnerinnen wechselte zum Wintersemester und es grenzt an
ein Wunder, wie rasch die Neuen und die Alten wieder zu einer 6kumenischen Ge-
meinschaft zusammenwachsen, die in jedem Semester ihr ganz eigenes Geprage
entwickelt. Dazu tragt sicherlich auch bei, dass die Aufgaben auf viele verteilt wer-
den. So bereiteten die einen den Spieleabend vor, andere die Flhrungen, wieder
andere sind fir das gemeinsame Essen zusténdig oder gestalten die Eréffnungsan-
dacht.

Die nun beginnenden Vorbereitungen fiir die groBe Adventsfeier zeigen ebenso
wie das schone Sommerfest, dass der Reichtum unserer Gemeinschaft vor allem
bei den Festen sichtbar wird. Charlotte Eisenberg, unsere studentische Tutorin, hat
in diesem Jahr in hohem MafRe dazu beigetragen, dass sich alle mit ihren Gaben
einbringen und eine Atmosphare im Haus herrscht, die einladend wirkt. Bei unseren
Festen spuren wir am deutlichsten, dass diese Gemeinschaft weit Gber unseren ei-
genen kleinen Kreis hinausreicht, weil dann die Mitglieder des Freundeskreises
wieder in ,ihr Haus" zurlickkehren. Dank der kontinuierlichen Bemihungen des
Vorstandes des Freundesreises vertiefen sich die Kontakte der Alumni, und der
Freundeskreis wachst bestandig weiter.

Das Kuratorium, dem nun Frau Prorektorin Prof. Leopold angehort, unterstiitzt
unsere Institution durch seine Begleitung. Sie und Herr Prof. Haverkate waren bei
verschiedenen Fragen behilflich, nicht nur im Blick auf das Wohnheim, sondern das
gesamte Oecumenicum betreffend.

Das Institut ist in diesem Jahr durch bedeutende Wechsel gepragt. Zum Winter-
semester nahm unser Direktor und Ephorus Prof. Schwébel einen Ruf nach Tibin-
gen an, so dass zur Zeit Herr Prof. Welker als Stellvertreter fungiert. Die Lehrstuhl-
vertretung Gbernimmt Prof. Kroetke aus Berlin. Wer den Entscheidungsprozess von
Herrn Schwdbel mitverfolgen konnte, wei}, dass es ihm nicht leicht fiel. Zum einen
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bekundeten die Studierenden der gesamten Fakultat deutlich ihre Sympathie, zum
anderen hatte sich Herr Schwébel - auch als Dekan der Fakultadt ~ bis zum Schluss
ganz mit Heidelberg identifiziert und sich fir unser Haus und die Fakultdt nach
Kréften engagiert. Wir wiinschen ihm Gottes Segen flr die neuen Aufgaben in Ti-
bingen - und wlinschen uns, dass dieses Haus wiederum einen so versierten und
engagierten Theologen oder eine Theologin als Direktor/in findet.

PD Dr. Markus Muhling, langjahriger Assistent am Lehrstuhl fir Okumenische
Theologie, hat seine Habilitation mit Erfolg abgeschlossen und wechselte nun ins
Vikariat. Markus hat viele Arbeiten und Unternehmungen im Institut entscheidend
mitgepragt und gestaltet - vor allem auch die Betreuung der auslandischen Promo-
vierenden. Auch ihm wiinschen wir Gottes Segen flir die neuen Aufgaben.

Dank der guten Kooperation mit der Universitatsverwaltung konnte Kurt Vesely
als wissenschaftlicher Mitarbeiter eingestellt werden. Nachdem er das erste juristi-
sche Examen abgeschlossen hatte, begann er mit dem Theologiestudium und steht
nun kurz vor dem theologischen Examen. Er kennt das Oecumenicum seit Jahren,
war hier bereits geprifte wissenschaftliche Hilfskraft und akademischer Tutor. Bei
so vielen Wechseln ist es gut, durch Kurt Vesely ein gehoriges MaR an Kontinuitét
einzubringen. Diese wird aber auch durch die anderen wissenschaftlichen Hilfskraf-
te gewahrleistet: Anne-Barbel Ruf, Dorothea Lorenz und Stephan von Twardowski.
Fir EDV ist neu hinzu gekommen Babacar Toure. Frauke Hoffmann hilft Herrn
Herrmann in der Bibliothek. - So sind wir also - wenn auch zur Zeit chne Direktor
und Ephorus - ganz gut gerlstet fiir die vielféltigen Lehr-, Forschungs- und Verwal-
tungsaufgaben, die weitergefihrt werden sollen.

Dazu gehort die Fortfihrung des ,Okumenischen Forums®, das Herr Schwébel
eingerichtet hatte. Ein besonderes Erlebnis war der Besuch des neuen Generalsek-
retdrs des Okumenischen Rates der Kirchen, Dr. Sam Kobia aus Kenia, der im
Sommersemester das Okumenische Forum gestaltete. Er war sichtlich beeindruckt
von unserem Haus, da er hier - entsprechend seines Hauptvortrages - auch die
Okumenische Spiritualitdt zu erkennen glaubte, die er zur Bewaltigung der ver-
schiedenen Herausforderungen der Okumene im 21. Jahrhundert fir entscheidend
halt. Im Januar werden wir mit zwei Okumenikern aus Finnland das 8. Heidelberger
Okumenische Forum bestreiten: Risto Saarinen und Eeva Martikainen. Weitere Gas-
te hielten Einzelvortrége, z.B. Frau Prof. Elisabeth Parmentier aus Strasbourg, Pra-
sidentin der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa (Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft) zur Okumene in Europa.

Unser Engagement in der internationalen Okumene hat ein weites Spektrum: Das
Jahr begann - in Zusammenarbeit mit der International Bible Society und der Re-
search Society des King’s College London - mit einer grofen Konferenz zum The-
ma religiése Bildung. Im Rahmen der 6kumenischen ,Dekade zur Uberwindung von
Gewalt - Kirchen flr Verséhnung und Frieden*“ organisierten wir in Zusammenarbeit
mit dem ORK Veranstaltungen in den U.S.A. (New York und Atlanta), da die U.S.A. in
diesem Jahr den geographischen Schwerpunkt bilden. In Kenia konnte eine Gruppe
von (ber hundert Friedenstheologlnnen zusammenkommen, um die Erfahrungen
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und Reflexionen zu den Krisengebieten dieses geplagten Kontinents auszutau-
schen, aber auch die Religionen in ihrer friedensstiftenden Funktion und Verantwor-
tung wahrzunehmen. Der interreligidse Dialog und die Gestaltung der multikulturel-
len Gesellschaft wird auch hier zur entscheidenden Herausforderung.

Schliefilich konnte in Zusammenarbeit mit dem Heidelberg Center in Santiago de
Chile ein grofles 6kumenisches, interdisziplindres Symposion veranstaltet werden,
zum Thema ,Kirche in der Zivilgesellschaft“. Die Pfingstkirchen in Lateinamerika
gehoren zu den am schnellsten wachsenden Kirchen der Welt. Mit diesen relativ
jungen Kirchen einen Dialog zu beginnen, ist eine der drangenden Aufgaben in der
Okumene des 24. Jahrhunderts. Dies zeigt sich auch in dem internationalen Pro-
zess zur Neugestaltung der Skumenischen Bewegung, der nun durch den ORK an-
gestolen wurde und an dem wir teilnehmen.

Vieles mehr kdnnte berichtet werden aus unserem Haus, dieser ,Drehscheibe”
der 6kumenischen Beziehungen, des gelebten Dialogs mit all seinen Gasten und
Bewohnerinnen - von Japan bis Brasilien, von Kanada bis zum Irak, von Madagas-
kar bis zu den Niederlanden. Ich behaupte: hier gelingt die multikulturelle Gesell-
schaft - exemplarisch. Denn das Oecumenicum erlaubt es, personliche Beziehun-
gen zueinander aufzubauen und zu pflegen und gemeinsam Uber 6kumenische
LLebensmodelle® zu reflektieren. Zugegeben, es ist in gewisser Hinsicht eine ,La-
bor-Situation®, denn soziale Unterschiede und strukturelle Diskriminierungen spie-
len beispielsweise im Vergleich zur Gesamtgeselischaft eine weniger grofe Rolle.
Aber es lasst sich eben viel lernen an dieser exemplarischen Situation. Und die in-
tensiven Erfahrungen, die wir alle hier machen, nehmen wir mit, weil sie ein Teil von
uns selbst werden. So glauben wir, dass der dkumenische Geist, der hier herrscht,
durch die Menschen, die daran teilhaben, weiterwirkt in die verschiedenen Gesell-
schaften hinein. Das bleibt nicht ohne Folgen. Es ist ein Privileg, multikulturelles
Zusammenleben in dieser Weise erleben und mitgestalten zu konnen.

Der Autor eingerahmt von Babacar Touré und Anton Ishmurzin
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Hier wird tiefgrindig gedacht!
Der Generalsekretér des Okumenischen Rats der Kirchen zu Gast in Heidelberg
Fabian Erik Schidter

Dass die Kirche in Europa keinen leichten Stand hat, weifs auch Samuel Kobia. ,A-
ber in vielen Teilen der Welt hat Religion noch einen unglaublichen Einfluss auf die
Gesellschaft”, halt er dagegen. ,Und wenn die Kirchen zusammenarbeiten, kdnnen
sie auch im 21. Jahrhundert ihren Teil fir Frieden, Gerechtigkeit und Versdhnung in
der Welt beitragen.“ Seit Januar 2004 ist Kobia Generalsekretér des Okumenischen
Rats der Kirchen, eines Zusammenschlusses von zur Zeit 342 christlichen Kirchen
aus aller Welt.

»Als meine Hauptaufgabe sehe ich es an, den Kirchen dabei zu helfen, sich
mehr fur die 6kumenische Bewegung zu engagieren®, sagt der 57-jahrige Kenianer.
Das heiRRe vor allem, voneinander zu lernen und Erfahrungen auszutauschen. Auf
seiner Kurzreise durch Deutschland will er deswegen die guten Beziehungen zu den
deutschen Kirchen bekraftigen. Erste Station der Reise ist Heidelberg, wo er auf
dem 7. Heidelberger Okumenischen Forum mit Studenten und Dozenten {iber neue
Herausforderungen flr die 6kumenische Gemeinschaft, den interreligidsen Dialog
und die Arbeit des Okumenischen Rates der Kirchen sprechen méchte.

,Die deutschen Kirchen sind nicht nur bedeutende Beitragszahler fiir den Oku-
menischen Rat. Sie bringen auch sehr wichtige theologische Inhalte fir die 6kume-
nische Arbeit ein“, sagt Kobia, der nicht nur Pastor der Methodistenkirche ist, son-
dern auch einen Master in Stadtplanung am Massachussetts Insitute of Technology
erworben hat. Der Besuch des Okumenischen Instituts der Universitat Heidelberg ist
da fur ihn von besonderem Interesse: ,Hier haben wir eine Verbindung zur akade-
mischen Welt, von der wir die Kompetenzen und das Fachwissen benétigen.” Von
den Moglichkeiten, die sich hier Lehrenden wie Lernenden bieten, zeigt er sich be-
eindruckt: ,Hier wird auflerordentlich tiefgriindig gedacht. Und es steht nicht nur die
akademische Arbeit im Vordergrund, sondern auch der Kontakt zu den Kirchen.”

Der Studienleiter des Instituts, Fernando Enns, sieht in dem Besuch des hdchs-
ten Reprasentanten des Rates eine einmalige Chance, die Ideen der Okumene nicht
nur in Lehre und Forschung zu vermitteln, sondern eben auch durch das Kennen-
lernen anderer Kirchen. ,Es besteht immer die Gefahr, dass man sich zu sehr auf
den eigenen Kontext beschrankt. Aber es ist uns eben nicht egal, was in den Kir-
chen Afrikas oder Lateinamerikas passiert”, betont er. Nur wenn die Kirchen von-
einander wissten, seien sie in der Lage, Antworten auf aktuelle Probleme zu finden.

1 Rhein-Neckar-Zeitung, 30. Juni 2004
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,Als 1948 der Okumenische Rat der Kirchen gegriindet wurde, stand ja die Idee
im Vordergrund, dass die Kirchen nur miteinander etwas zu einer Welt beitragen
kdénnen, in der es Frieden und Gerechtigkeit gibt.

Bis Freitag hat Kobia noch Gelegenheit, sich ein Bild von den Kirchen in
Deutschland zu machen und mit ihren Reprasentanten zu sprechen, bevor er wie-
der nach Genf zurlickfahrt, wo der Okumenische Rat der Kirchen seinen Sitz hat.
Viel Zeit wird er dort nicht haben: ,Als Generalsekretdr ist es natirlich sehr wichtig,
personelle Kontakte mit den Mitgliedskirchen zu knipfen.” Seine nachsten Reisen
werden ihn nach Hongkong, Australien und die Fidschi-Inseln fiihren.

Samuel Kobia zu Besuch in Heidelberg.

Foto: Stefan Kresin
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Studienfahrt 2004 nach Genf

oder ,Die Okis erkunden die Okumene*
Dorothea Gauland

Nachdem sich die Wegbeschreibung schlieflich doch noch ausdrucken lie3, waren
wir gut geristet: Am Donnerstag, dem 10. Juni 2004, machten sich frihmorgens
die (Ex-) Okis, Renate, Fernando, Kurt, Lena und deren Sohn Johann, der sich wéh-
rend der Fahrt als blendender Alleinunterhalter herausstelite - auf den Weg, um die
Welt der Okumene zu erkunden.

Der schnellste Fahrer stand bald fest und wehrte (sehr zum Leidwesen des an-
deren Busses) jeden ,Angriff“ souveran ab. Zum Glick hatte der Grenzbeamte ab-
solut keine Lust, uns zu kontrollieren: ,Sind Sie Deutscher?” - ,Nein.“ - ,Sind die
anderen Insassen Deutsche?” - ,Nein, fast niemand.” - ,Gut, dann fahren Sie wei-
ter!“, und so kamen wir trotz einiger Umwege fast pinktlich zu unserer ersten Stati-
on, dem Sensorium in Walkringen, einem ,Erfahrungsfeld der Sinne* mit Barfu3-
weg, Tastbar, einem vollkommen lichtlosen Raum, Tafeln, die beim Drehen die er-
staunlichsten optischen Effekte erzeugen, Lichtspielen und anderen Kuriositaten.
Das war ein willkommener Gegensatz zum Studium und zu den interessanten Ta-
gen in Genf, die vor uns lagen. Hier konnten wir nicht nur unser Gleichgewicht (ben
und versuchen, immer neue Leute zu finden, die uns in der ,Einpunktschauke!“ an-
schubsten (was die wohl von einer Gruppe halbwegs erwachsen aussehender Men-
schen gedacht haben, die sich so lange in dieser Schaukel aufhielt?).

3
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Es gab auch jede Menge erstaunlicher Details zu entdecken, zum Beispiel, wie
sich Sand auf einem klingenden Metall in schone symmetrische Formen legt und
daf® man, wenn man nichts sieht, sogar vor der Beriihrung mit einfacher Wolle er-
schrecken kann.

So erholt, brachten wir den Rest der Fahrt rasch hinter uns und lieRen uns auch
nicht aus der Ruhe bringen, als es zuerst so aussah, als hatte das ,Le Cénacle”
nicht genigend Zimmer reserviert. Als schlieRlich jede(r) ein Bett hatte, machten wir
uns auf den Weg in die Stadt, um noch kurz unter der Genfer Fontdne zu ,du-
schen®.

Am nachsten Morgen dann ging es zu unseren Wurzeln: Im ORK erfuhren wir In-
teressantes Uber dessen Ursprung in einem Zusammenschluf einiger Kirchen zu
Missionszwecken und die Geschichte der dkumenischen Bewegung, Judiths Vater
stellte uns sehr anschaulich den Lutherischen Weltbund vor, und auch der Sinn der
einzelnen Elemente in der Kapelle des ORK wurde uns nahergebracht. So gingen
wir zum Beispiel beim Betreten derselben (Gber ein Wasser-Relief im Boden, das an
Jesu Taufe im Jordan als allen Christen gemeinsames Symbol erinnert.

Ins echte Nafd konnten wir uns dann am Nachmittag stiirzen, und zwar mit Ne-
opren-Anzug, Helm und Paddel ausgeriistet: Die meisten Okis hatten sich
entschlossen, sich mutig im Rafting-Boot den Wellen und Strudeln der Rhone zu
stellen. Zunéachst sorgte die dazu nétige ,Verkleidung®, die bei vielen an einer Stelle
zu weit, an der anderen zu eng war, flr Heiterkeit. Dann stellte sich heraus, dass
das wirklich Gefahrliche nicht das Wasser, sondern das jeweils andere Boot bzw.
die ,hinterhaltigen“ Angriffe von dessen Insassen waren. So schafften es ein paar
Wildwasserpiraten unter Anfuhrung von Babacar, das andere Boot zu entern. Auch
ein Schlauchboot gegen einen Briickenpfeiler fahren zu lassen, kann durchaus
Spafd machen.
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Solche Meuterei macht hungrig, und wir waren froh, dass wir nicht bis zum le-
ckeren Kasefondue am Abend warten mussten, sondern schon bei unserer Ankunft
im Rafting-Center mit Kuchen empfangen wurden.

Beim abendlichen Sparziergang durch die Stadt versuchten einige, ihre FiBe im
Genfer See zu kihlen, was damit endete, dafd Orsolya ausprobierte, ob es sich bar-
fuR besser als in nassen Schuhen lauft. Und wenn es jemanden wie Magdalena
gibt, die einen Uber schwierige Abschnitte wie den Matsch vor dem Bus tragt, ist
das auch kein Problem.

Am Samstag wandelten wir zunachst auf Calvins Spuren durch Genf, um dann
nach einer eingehenden Kontrolle der Rucksacke und Ausweise seitens der Sicher-
heitsbeauftragten und der Passfotos seitens der Okis in die Welt der politischen ,0-
kumene* eingefiihrt zu werden: Ein kompetenter Herr, den Anton sofort als seinen
russischen Landsmann erkannte, fihrte uns durch die Raume der UNO und erklarte
uns einiges Uber Geschichte und Aufbau der UNO, die Funktionen der einzelnen
Raume und die Bedeutung der Bilder an deren Wanden. Das gestaltete sich zuerst
etwas schwierig, da er Englisch sprach und es vielen schwerfiel, sich auf Englisch
nicht nur Uber das Wetter zu unterhalten, sondern einem Vortrag zu folgen. Dank
Judiths Simultan-Ubersetzungskiinsten lie sich aber auch dieses Problem losen.

Den folgenden und leider schon letzten Abend verbrachten wir auf einer Anhdhe
mit wunderbarem Blick (iber Genf, Wein, guten Gesprachen, Fufiballspielen, einer
politisch korrekten Version von ,Wer hat Angst vorm Schwarzen Mann?* und vor al-
lem viel Spaf.
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Nach einer sehr schénen Andacht unter freiem Himmel am See bildete ein Be-
such beim Okumenischen Institut in Bossey am Sonntag den Abschluf der Fahrt.
Bei der Fiihrung durch das Institut kam uns doch einiges bekannt vor: Erzédhlungen
von Diskussionen, die den Horizont erweitern, weil vollig verschiedene Perspektiven
aufeinandertreffen, davon, dass ehemalige Bewohner die Zeit im Institut als pra-
gend und verdndernd beschreiben und auch von tranenreichen Abschieden. Sogar
die Glocke, die dort zum Essen rief, lieR bei einigen Okis Heimatgefiihle aufkom-
men.

Keine Glocke war dagegen noétig, um die (bermideten und hungrigen Heimkeh-
rer an diesem Abend zum Essen zu rufen. Ein herzliches Dankeschén in diesem Zu-
sammenhang an Shara und Monika, die aus verschiedenen Grinden nicht mitfah-
ren konnten und dieses leckere Essen flr uns vorbereitet hatten!

Insgesamt war es eine sehr gelungene, abwechslungsreiche und harmonische
Fahrt, bei der wir viel gelernt und viel gelacht und uns sehr viel besser kennenge-
lernt haben.
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Faustlos - Ein Gewaltpraventions-Curriculum fur
Grundschulen und Kindergartenl

Andreas Schick

Um der Verscharfung der Intensitat von Gewalthandlungen von Kindern und Jugend-
lichen entgegenzuwirken, bieten sich verschiedene Lésungen im Sinne von Inter-
vention und vor allem im Sinne von Pravention an, denn Préventionskonzepte
scheinen sowohl langfristig erfolgreicher als auch deutlich kostenginstiger zu sein
als InterventionsmafRnahmen. Mit ,Faustlos’ (Cierpka, 2001; Cierpka, 2002) liegt
nun erstmals ein ausgearbeitetes, deutschsprachiges Curriculum zur Férderung so-
zialer und emotionaler Kompetenzen und zur Pravention aggressiven und gewaltbe-
reiten Verhaltens bei Kindern vor, das speziell fur den Einsatz an Grundschulen und
Kindergarten konzipiert ist und die fir eine effektive Gewaltpravention zentralen
Prinzipien verwirklicht: Das Curriculum setzt friih in der Entwicklung von Kindern an,
es ist auf eine langerfristige Anwendung hin angelegt, es beruht auf einer entwick-
lungspsychologisch fundierten theoretischen Basis und wurde und wird kontinuier-
lich evaluiert. ,Faustlos’ (Cierpka, 2001) basiert auf dem bewahrten amerikani-
schen Ansatz ,Second Step’, der europaweit - und vor allem in den skandinavischen
Landern - umgesetzt wird. Die Originalmaterialien wurden in einem mehrstufigen
Prozess (bersetzt, im standigen Feedbackprozess mit Erzieherinnen und Lehrkraf-
ten weiterentwickelt, evaluiert und fir den deutschsprachigen Kulturraum ange-
passt. Inzwischen wird ,Faustios’ bundesweit und auch in Osterreich und der
Schweiz in zahlreichen Grundschulen und Kindertagesstatten eingesetzt. Die insge-
samt 51 Lektionen des Grundschul-Curriculums und auch die 28 Lektionen des
Kindergarten-Programmes sind in die drei Einheiten Empathieforderung, Impulskon-
trolle und Umgang mit Arger und Wut unterteilt.

Empathie ist eine maRgebliche Grundlage flr den Erwerb prosozialer Fahigkei-
ten und ein wesentlicher Antagonist aggressiven Verhaltens. Unter Empathie wird
die Fahigkeit verstanden, den emotionalen Zustand eines anderen Menschen zu
erkennen, die Perspektive dieses anderen Menschen zu Ubernehmen und emotio-
nal auf ihn zu reagieren. Die Kontrolle impulsiven Verhaltens ist der zweite Baustein
der Faustlos-Curricula. Haufig sind es gerade impulsive Handlungen von Kindern,
die - oft gar nicht bose gemeint - Konflikte heraufbeschwéren oder in aggressives
Verhalten munden. Dieser Prozess kann auf Defizite in der sozialen Informations-
verarbeitung und fehlende Verhaltenskompetenzen zuriickgefiihrt werden. In der
Einheit ,Impulskontrolle werden deshalb zwei erfolgreiche Unterrichtsstrategien
zur Reduktion impulsiven und aggressiven Verhaltens miteinander verbunden: Ein
Problemidseverfahren und die Ubung einzelner sozial kompetenter Verhaltenswei-
sen. In der Einheit ,Umgang mit Arger und Wut“ werden Techniken zur Stressreduk-
tion vermittelt und praktisch ausprobiert, um mit Gefiihlen von Arger und Wut kon-

1 Hausabend am 7.12.2004

OECUMENICA 63




Gewaltpravention an Grundschulen

struktiv umgehen zu lernen. Wesentliches Ziel des spielerischen EinGbens neuer
Verhaltensweisen ist es, die Kinder darin zu unterstitzen, sich in sozialen Situatio-
nen angemessen und erfolgreich zu verhalten. Zu diesem Zweck werden die Kinder
in Form von Rollenspielen, die wesentlicher Bestandteil aller Lektionen sind, an ver-
schiedene soziale Situationen aus ihrem Alltagsleben herangefuhrt. Rollenspiele
sind daher von besonderer Bedeutung, da sie den Kindern einen geschitzten Raum
zum Experimentieren und Umsetzen der erlernten Strategien bieten.

Ubergeordnetes Ziel von ,Faustlios’ ist die Erweiterung des Verhaltensrepertoires
von Grundschul- und Kindergartenkindern und die gezielte Férderung sozialer und
emotionaler Kompetenzen. Die zu Beginn erarbeiteten emotionalen und kommuni-
kativen Basiskompetenzen werden dabei sukzessive um Handlungskompetenzen
erganzt und erweitert. Kinder lernen durch ,Faustlos’, kompetent mit Gefiihlen um-
zugehen (z.B. das Erkennen und Mitteilen von Geflihlen und damit von persénlichen
Grenzen, oder den Umgang mit widersprichlichen Geflhlen, die ja gerade bei Ge-
walterfahrungen von grofRer Bedeutung sind), Probleme konstruktiv und effektiv zu
losen (z.B. wie man jemanden effektiv um Hilfe bittet, oder wie man mit Druck
durch andere Personen umgeht) und konstruktiv mit Arger und Wut umzugehen
(z.B. deutlich und bestimmt aufzutreten und Rechte und Winsche un-
missverstandlich zum Ausdruck zu bringen, ohne dabei gewalttagige Mittel zur Kon-
fliktldsung anzuwenden). Das Curriculum férdert somit die Konfliktfahigkeit bzw.
Konfliktkompetenz von Kindern und deren Selbstwertgefihl.

,Faustlos’ ist ein sehr praxisorientiertes Curriculum, das sich in seinem didakti-
schen Aufbau eng an die padagogischen Anforderungen einer Schulstunde anlehnt.
Das Programm wird nicht von externen Experten, sondern von den Lehrkraften bzw.
Erzieherinnen und Erziehern selbst unterrichtet, und kann problemlos in verschie-
dene Stunden des Regelunterrichts integriert werden. Im Mittel wird alle zwei Wo-
chen eine Lektion durchgeflhrt. Um die hohe Qualitdt und Effektivitdt des Curricu-
lums zu gewahrleisten, durchlaufen die Lehrkrafte bzw. Erzieherinnen und Erzieher
zu Beginn ein eintagiges Fortbildungsseminar durch das Heidelberger Praventions-
zentrum (ausfihrliche Informationen unter www.faustlos.de), in dem ein Uberblick
Uber das Curriculum gegeben wird und die Ziele des Programms erlautert werden.
Zentraler Bestandteil der Fortbildung ist die praktische Ubung einzelner Lektionen
in Form von Rollenspielen und intensiver Kleingruppenarbeit, in denen ein beson-
derer Schwerpunkt auf die Anleitung zu und die Durchfithrung von Rollenspielen ge-
legt wird. Im ldealfall nimmt das gesamte Kollegium an der Fortbildung teil, um so
den Transfer der neu erlernten Kompetenzen in den Lebensalltag der Kinder nach-
haltig zu unterstitzen. Des weiteren solite gewahrleistet sein, dass die durchfiih-
renden Personen (ber einen langeren Zeitraum mit einer Gruppe von Kindern arbei-
ten und Uber padagogische Basiskompetenzen verfiigen. Die fir die praktische Um-
setzung bendtigten Materialien umfassen - flr den Grundschulbereich - ein Hand-
buch, ein Anweisungsheft und Photos bzw. Overheadfolien (,Faustlos-Koffer”). Die
Materialien fiir Kindergarten (,Faustios-Set”) beinhalten zusatzlich zwei Handpup-
pen: den Wilden Willi und den Ruhigen Schneck (weitere Informationen unter
www.faustlos.de).
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In den Pilotstudien zum Original-Curriculum konnte bereits gezeigt werden, dass
sich ,Second Step’ forderlich auf die unterrichteten “violence prevention skills” wie
z.B. die Vorhersage von Konsequenzen, Arger-Management und Brainstorming-
Fahigkeiten auswirkte (vgl. Beland, 1988). Auch mit der ersten deutschsprachigen
Version des Curriculums verbesserten sich die sozialen Kompetenzen der Kinder,
und sie lehnten aggressive Verhaltensweisen als Mittel der Konfliktldsung verstarkt
ab (vgl. Hahlweg, Hoyer, Naumann & Ruschke, 1998). Grossman et al. (1997; vgl.
auch Frey, Hirschstein & Guzzo, 2000) fanden in ihrer Untersuchung, dass die Teil-
nahme an ,Second Step’ korperliche und verbale Aggressionen der Kinder vermin-
derte und zu einer Steigerung prosozialer und neutraler Interaktionen fiihrte. Die
jungsten, in einer Drei-Jahres-Studie im Kontroligruppen-Design erzielten Evaluati-
onsergebnisse zeigen, dass mit ,Faustlos’ vor allem auf der emotionalen Ebene po-
sitive Entwicklungen von Kindern angestofien werden kénnen. So wurden durch die
Faustlos-Lektionen die Angstlichkeit und die Internalisierungstendenz der unterrich-
teten Grundschulkinder deutlich reduziert. Dies ergaben sowohl die Befragungen
der Kinder als auch die der Eltern. Die Einschatzungen der Eltern belegten einen
Transfereffekt, weil die Eltern das auRerschulische Verhalten ihrer Kinder beurteil-
ten (Schick & Cierpka, 2003). Zudem berichten Lehrkrafte immer haufiger von posi-
tiven ,Nebeneffekten” des Programmes, wie einer splrbaren Verbesserung des
Klassen- und Lernklimas, einem deutlichen Zuwachs an verbalen Kompetenzen der
Kinder und positiven Auswirkungen auf ihren eigenen Interaktionsstil.
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Damit der Kontakt zwischen der Universitdt und ihren Alumni Gber das Studium
hinaus bestehen bleibt, wurde 1996 die Initiative Heidelberg Alumni International
(HAIl), die Interessengemeinschaft der ehemaligen ausléndischen Studierenden,
Stipendiaten und Gastwissenschaftler der Ruperto Carola ins Leben gerufen.

HAI bietet den Ehemaligen der Universitat Heidelberg die Méglichkeit, auch nach
dem Studium die Verbindung zu Wissenschaft und Forschung sowie den personli-
chen Kontakt zur Ruperto Carola wie zu anderen Alumni aufrecht zu halten.

Der Service von HAI beinhaltet neben der Zeitschrift ,Heidelberg Alumni Internatio-
nal Revue* und einer lebenslangen Email-Adresse der Universitdt Heidelberg, die
Unterstutzung und soweit moglich die individuelle Betreuung bei Aufenthalten in
Heideiberg. HAI organisiert weltweit Lander- und Regionaltreffen, zuletzt im Novem-
ber 2004 in Luxemburg und im Juni 2005 in Polen.

Das Team von HAI freut sich, wenn Sie, liebe Ehemalige, sich am Aufbau unseres
,Heidelberger Netzwerkes* beteiligen und uns bei der Grindung eines Heidelberg
Alumni International-Clubs in Ihrer Heimat helfen.

Wenn Sie Interesse an einer Teilnahme bei HAI haben oder uns lhre kreativen Ge-
danken mitteilen wollen, erreichen Sie uns Uber unsere Website, telefonisch, per
Fax oder selbstverstandlich auch per Post.

%

Ruprecht-Karls-Universitat Heidelberg
Heidelberg Alumni International

ZUV, Dezernat 7

Seminarstr. 2

69118 Heidelberg

Tel.: +49-6221-543489

Fax: +49-6221-542332

Email: alumni@zuv.uni-heidelberg.de
Website: www.alumni.uni-hd.de

Das Team von Heidelberg Alumni
International
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Bewohner/innen des Okumenischen Wohnhe

Bewohner/innen im Sommersemester 2004

Religionszugehorigkeit

griechisch-orthodox

evangelisch

evangelisch

islamisch

evangelisch
romisch-katholisch

evangelisch

evangelisch
russisch-orthodox

evangelisch-lutherisch

evangelisch

evangelisch
rémisch-katholisch
griechisch-orthodox
evangelisch-reformiert

rémisch-katholisch
romisch-katholisch
evangelisch-lutherisch

rémisch-katholisch
frei-evangelisch
evangelisch
bulgarisch-orthodox
evangelisch

islamisch
evangelisch-lutherisch

Theologie
Politologie / Romanistik

Theologie
Politologie / VWL

Theologie
Musik, Geschichte, Spanisch

Theologie
Franzosisch / Kirchenmusik

Mathematik / Chemie

Theologie
Politik / Jura / Geschichte

Theologie (/ Medizin)

Biologie
Chemie

Theologie

Physik / Biologie
Jura / Politik / Theologie

Diakoniewissenschaft
Musik / Slaw.Lit. / Europ. Kunstgesch.
Theologie
Sonderpadagogik / Musik
Jura
Theologie / Franzosisch
Computerlinguistik / Germanistik
Theologie

Herkunftsiand
Griechenland

Deutschland
Deutschland

Irak
Deutschland
Deutschland
Deutschland
Deutschland

Russland

Lettland
Deutschland
Deutschland
Deutschland

Deutschiand /Griechenl.

Niederlande

Deutschland

Frankreich

Rumanien
Jugoslawien/Ungarn
VR China
Deutschland
Bulgarien
Polen/Deutschland

Senegal
Ungarn

Name
1 | Alexopoulos, Theodoros

2 | Becke, Johannes
3 | Blaser, Felix

Ishmurzin, Anton

, llze

4 | Burhan, Shara

5 | Eisenberg, Charlotte
6 | Faist, Christine

7 | Gauland, Dorothea

8 | Hage, Eva

9
10 | Kezbere

11 | Kirchner, Magdalena
12 | Kliesch, Fabian
13 | Klump, Barbar

14 | Markopoulos, Georgios
15 | Noordveld, Diederik

16 | Oelke, Sandro

17 | Paccard, Stéphane
18 | Pal, Orsolya-Marta

19 | pandi, Zita

21 | Schmidtblaicher, Jana

22 | Stanoeva, Maria

20 | Qu, Xutong Thomas
23 | szarek, Monika

24 | Touré, Babacar
25 | Wagner, Szilard
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Hausabende im Sommersemester 2004

Bewohner/innen im Wintersemester 2004/05

im

Hausabende
Okumenischen Wohnhe
der Ruprecht-Karls-Univeritit Heidelberg

im

.

Sommersemester 2004

DR. BEKIR ALBOGA: MANNHEIMER MOSCHEE: Fihrung und Ge-

sprich (20.15h)
STUDIERENDE DISKUTIEREN: (ein aktuelles Thema — noch zu be-

PROF. DR. GORG HAVERKATE / JURISTISCHE FAKULTAT: Der
schlieBen)

,JKopftuchstreit”

FABIAN KLIESCH / MEDIZIN UND THEOLOGIE: Bis wann ist ein

M. BENNER / KURPFALZISCHES MUSEUM: Heidelbetg als UNES-
DR. SAMUEL KOBIA / GENERALSEKRETAR DES WELTRATES DER
KIRCHEN zu Gast im Okumenischen Institut und Wohnheim

PAULINO-JOSE MIGUELE / PADAGOGIK: Afrikanische Traditionen
CO-Weltkulturerbe — eine Fiithrung durch die Altstadt

ZITA PANDIL: Der Krieg im ehemaligen Jugoslawien — ein persénli-
am Beispiel der Volksgruppe Macua/Mogambique

Mensch ein Mensch? Medizinethische Fragen zum Ende des Lebens
cher Rickblick

ORSOLYA-MARTA PAL, ZITA PANDI, SZILARD WAGNER: Was ist

,ungarisch?

27.04.2004 | EROFFNUNGSKONVENT

04.05.2004
11.05.2004
18.05.2004

25.05.2004

08.06.2004 | PROF. DR. CHRISTOPH SCHWOBEL / EPHORUS: Religion in Japan

01.06.2004
15.06.2004
22.06.2004
28.06.2004

29.06.2004 | ANTON ISHMURZIN: Studierende tber ihr Land: Russland heute

06.07.2004 | PROF. DR. SABINA PAUEN / PSYCHOLOG. INSTITUT: Biopsychologie

B ERrOFFNUNGSWOCHENENDE: 24.-25. April (Fahrradtour nach Ladenburg, Picknick)
B $1UDIENFAHRT: 10.-13. Juni nach Genf (ORK, UNO, Stadtbesichtigung ...)

20.07.2004 | ABSCHLUSSKONVENT
& sonpiErFEST: 9. Juli

13.07.2004

MITGLIEDERVERSAMMLUNG DES FREUNDESKREISES: 10. Juli

OECUMENICA 69

Bewohner/innen des Okumenischen Wohnheims im Wintersemester 2004/05

Name Herkunftsland Studienfacher Religionszugehérigkeit
1 | Alexopoulos, Theodoros Griechenland Theologie griechisch-orthodox
2 | Burhan, Shara Irak Politologie / VWL islamisch
3 |Cerny, Jan Tschechien Theologie ev. Béhmische Brider
4 | Dirani, Doura Deutschland Kunstgeschichte / Romanistik orthodox
5 | Eisenberg, Charlotte Deutschland Theologie evangelisch
6 | Faist, Christine Deutschland Musik / Geschichte / Spanisch rémisch-katholisch
7 |Hage, Eva Deutschland Kirchenmusik / Franzésisch evangelisch
8 | Haug, Nils-Jacob Deutschland Theologie evangelisch
9 |ishmurzin, Anton Russland Mathematik / Chemie russisch-orthodox
10 | Kim, Tae-Yeon Sud-Korea Theologie evangelisch
11 | Kirchner, Magdalena Deutschland Politikwiss./ Jura / Geschichte evangelisch
12 | Kiump, Barbara Deutschland Biologie romisch-katholisch
13 | Lorenz, Benjamin Deutschland Theologie evangelisch
14 | Mans, Isabell Deutschland Theologie / Germanistik mennonitisch
15 | Noordveld, Diederik Niederlande Theologie evangelisch
16 | Nussbaum, Cécile Frankreich Germanistik evangelisch
17 | Paccard, Stéphane Frankreich Jura / Politikwissenschaften rémisch-katholisch
18 | Rakotoniera, Christian Madagaskar Theologie evangelisch
19 |Schmidtblaicher, Jana Deutschland Sonderpadagogik / Musik evangelisch
20 | Schwedes, Miriam Deutschland Theologie evangelisch
21 | Spangenberg, Jonathan Deutschland Geschichte / Archaologie evangelisch
22 |Touré, Babacar Senegal Computerlinguistik / Germanistik islamisch
23 | Ueda, Akira Japan Theologie evangelisch
24 | Xutong, Thomas Qu China Theologie frei-evangelisch
25 | Wagner, Szilard Ungarn Theologie evangelisch-lutherisch
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Hausabende im Wintersemester 2004/05

Hausabende

im Okumenischen Wohnheim
der Ruprecht-Karls-Universitit Heidelberg

Wintersemester 2004/2005

26.10.2004 | EROFFNUNGSKONVENT

02.11.2004 | DR. FERNANDO ENNS: Die Geschichte des okumenischen Gedankens

09.11.2004 | DR. SUSANNE HIMMELHEBER: Christliche Tkonographie

16.11.2004 PROF. MICHAEL WELKER, stellv. Dir. des Okum. Inst.: Die Auswitkun-
T gen der Geldwirtschaft auf religiéses Denken und ethische Otientierung

Okumenischer Gottesdienst zum Abschluss der Friedensdekade 2004

171120041 . digt: PROF DIETRICH RITSCHL — mit ESG und KHG

MOLLY HIESINGER, OStRin: Die 68er Studentenproteste — Politisie-

23.11.2004 rung der Universitit

DIPL.-PSYCH. WOLFGANG SESSAR / DR. KARL-FRIEDRICH BRAUN,
30.11.2004 | Beratungsstelle des Studentenwerks: Wie strukturiere ich mein Studi-
um, wie bereite ich mich gut auf Prifungen vor?

GOT1Z EGLOFF, M.A., Psychosomatische Kooperationsforschung:

07.12.2004 Projekt ,,Faustlos* — Erziehung zur Gewaltprivention

14.12.2003 | PFARRER NULF SCHADE: Homosexualitit und Kirche

11.01.2005 | STUDIERENDE DISKUTIEREN ein aktuelles Thema (noch gu beschlieffen)

18.01.2005 | SHARA BURHAN, Studierende tiber ihr Land: Ist Demokratie im Irak méglich?

55 01.2005 PROF. PETER HOMMELHOFF, Rektor der Ruperto Carola: Heidelberg
T — eine Elite-Universitit? Die Zukunft der deutschen Universititen

PDIN DR. ANDREA STRUBIND: Die Rolle der Kirchen im Dritten

01.02.2005 Reich (angefrac)

ISABELL MANS / DR. FERNANDO ENNS: Studierende iiber ihre Kon-

08.02.2005 fession: Wer sind eigentlich die Mennoniten?

15.02.2005 [ ABSCHLUSSKONVENT

& EROFENUNGSWOCHENENDE: 23.-24, Oktober 2004
& ApvENTSFEIER: 17 Dezember 2004
SOMMERFEST 2005: 8. Juli 2005, MITGLIEDERVERSAMMLUNG DES FREUNDESKREISES 9. Juli 2005
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Personalia

Der Freundeskreis trauert um Frau Ursula Plathow, die am 30. Marz 2005 nach
schwerer Krankheit verstorben ist. Wir wiinschen Prof. Michael Plathow und seiner
Familie Kraft, den schmerzlichen Verlust zu liberwinden. Frau Plathow bleibt uns als
einfihlsame und uns Studierende mit viel Versténdnis begegnende Frau des Heim-
leiters in Erinnerung. - Dennoch bleibe ich stets an Dir, denn Du héltst mich an Dei-
ner rechten Hand. (Psalm 73, 23)

Ursula Plathow im Kreis ihrer Familie

Ebenso trauert der Freundeskreis um Hans-Georg Becker, der am 27. Februar 2005
durch einen Autounfall ums Leben kam. Hans-Georg Becker war zuletzt Pfarrer in
Worms. Er war Griindungs- und Vorstandsmitglied des Freundeskreises. Der Nach-
ruf steht auf der Gbernéchsten Seite.

Liebe Okis, ich heiRe Fenna Marie Kruse, aber ich werde einfach Fenna genannt.
Geboren wurde ich am 20. August 2004, so gegen zehn nach zwei am Nachmittag.
Meine wichtigsten Daten sind: 54 cm Lange und 3900 g Gewicht. AuBBerdem habe
ich schon viele dunkle Haare auf dem Kopf und bin kerngesund. (Fotos von mir sind
leider noch nicht fertig.) Meine Eltern Martje und Lars freuen sich riesig Gber mich;
sie sehen jedenfalls sehr glicklich aus.
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Liebe Okis, Tania, Fernando, Renate, Wenki, Robert,
Eva, Dorothea, Marlinang, Katrin und Fabi.

Wunder geschehen! Verzweifelt hatte ich Fabianita zu
kontaktieren versucht. ich war fir 10 Tage im Rahmen
einer Forschungsreise nach Brasilien verreist. Drei Tage
bevor ich nach Deutschland zuriickgeflogen bin, ging ich
mit einem netten Kollegen zu einem traumhaften Re-
staurant ,Playa Vermehla“, wo ich mich nach anstren-
genden Arbeitstagen ein bisschen ausruhen wollte.
Dort, gegenliber meinem Tisch, safd Fabianita in einer
Stadt von 8 Millionen Menschen, Rio de Janeiro. Ich
brauche Euch nicht zu erzahlen, wie gliicklich ich war.
Vielleicht treffe ich Euch irgendwann zuféllig auch wie-
der, auf jedem Fall glaube ich an die wahre Freund-
schaft und an unsere Begegnung im Okumenischen
Wohnheim. Alles Liebe, un gran abrazo, Lorena

Die Heimbewohnerin Zita Pandi erhielt den DAAD-Preis 2004 der Universitat Hei-
delberg. Der Preis wird an auslédndische Studierende vergeben, die sich durch her-
vorragende akademische Leistungen und bemerkenswertes soziales, gesellschaftli-
ches oder hochschulinternes Engagement auszeichnen. - Zita Pandi wurde in Novi
Sad im damaligen Jugoslawien geboren, hatte zun&chst Musikwissenschaft an der
dortigen Universitat studiert, bevor sie nach Heidelberg wechselte. Hier schloss sie
ihr Studium mit der Magisterarbeit ,Nymphen der Seine am florentinischen Hof. -
Lorenzo Allegris Il primo libro delle musiche (1618)“ ab. Sie wirkte an der Son-
derausstellung ,Der Winterkonig” des Kurpfalzischen Museums mit, ferner enga-
gierte sie sich im SOS-Dorf Kamenica, im Chor der Universitdt und an der ,Aktion
2000 far missbrauchte Kinder“. - Wir gratulieren!
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Zum Tode von Hans Georg Becker — Ein Nachruf
Johannes Dibbelde?! und Uli Rauh

Im Wintersemester 1978/79 hielt der Neutestamentler Professor Klaus Berger eine
vielbeachtete Vorlesung Uber die Briefe des Apostels Paulus an die Gemeinde in
Korinth. Es war die Zeit der Theologenschwemme. Ca. 1 500 Studierende safien ar-
tig auf ihren Platzen im grofien Horsaal der Neuen Universitat, wenn der auf Diszip-
lin und Punktlichkeit bedachte Professor um 9 Uhr c.t., also genau um 9.15 Uhr, mit
seinen Ausflihrungen begann.

Auch unser Schorsch war plinktlich und auf (s)einen geregelten Tagesablauf be-
dacht. Zur Vorlesung pflegte er seine Bude ebenfalls genau um 9.15 Uhr zu verlas-
sen. FUr den im Eilschritt zurGckgelegten FuBmarsch zum Hérsaal benétigten er und
seine Pfeife genau sieben Minuten. So kam es im Laufe jenes Semesters zu einem
Ritual, das den schon damals als ,,Geheimtip“ gehandelten Professor Klaus Berger
zu der gelegentlichen Bemerkung ,nun kénnen wir ja anfangen” veranlassen sollte:

Punkt 9.22 Uhr ging die ,Tir zum Korintherbrief“ noch einmal auf. Ein etwa
1,70 m groBer Kommilitone mit einer dunklen Hornbrille huschte so leise wie mog-
lich auf seinen Stammplatz. Sein Blick und seine Kdrpersprache lieflen ein schlech-
tes Gewissen erahnen, so etwa als wolle er sagen: ,Bitte guckt doch nicht mich an,
sondern den Berger! Es tut mir ja leid, dass ich wieder zu spét bin. Aber lhr wisst
doch: Ich musste unbedingt noch meine Pfeife stopfen. Und die Blcher von dem
Berger habe ich doch sowieso schon alle gelesen. Ich weifR doch, was der sagt, und
Uberhaupt: Eigentlich bin ich doch nur wegen Euch hier - was machen wir denn
nach der Vorlesung? Gehen wir Kaffee trinken?*

Tatséchlich hatte Professor Berger keinen wirklichen Grund, unserem Schorsch
die Verspatung zu veribeln. Denn Georg Becker gehdrte zu den vermutlich wenigen
Studenten, die tatsachlich schon im Voraus wussten, was die Dozenten in Semina-
ren und Vorlesungen sagen wurden. Weil er es gelesen hatte. Bis zu seinem Le-
bensende war er in theologischer und philosophischer Literatur belesen. Aber auch
Belletristik verschmahte er nicht. Vor allem liebte er Kriminalromane.

Theologie und christlicher Glaube waren ihm ein Herzensanliegen. Er gehorte
gewiss auch zu denen, die mit Karl Barth sagen konnten: ,Es ist nicht so, dass ich
von Gott rede, weil ich Pfarrer bin, sondern so, dass ich Pfarrer geworden bin, weil
ich von Gott reden muss.“

Als Gemeindepfarrer war er sehr engagiert. So entwickelte er in Bensheim-
Schwanheim ein Konfirmandenunterrichtsmodell, das die Grenzen zur Jugendarbeit
flieBend machte. Auch gelang es ihm, in seinen Gemeinden kulturelle Veranstaltun-
gen, vor allem musikalischer Art, zu verankern.

1 Die persénlichen Erinnerungen in der Ich-Form stammen von Johannes Dibbelde
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Hans Georg Becker

Hans Georg Becker 1978

Schorsch Becker war ein begnadeter Pianist. Wenn er am Klavier saf, merkte
man, dass er ein Genie war. Was auch immer man ihm an Literatur vorsetzte - er
spielte es vom Blatt: Chopin, Schumann, Beethoven, alles. Er spielte vom Blatt und
konnte sich daneben auch noch unterhalten.

Besonders gerne spielte er Werke von List. Er wirkte auch als Korrepetitor in di-
versen Chéren. Auch das Chorsingen selbst machte ihm sehr viel Spaf3. Bis zuletzt
sang er in mehreren Choren mit, so dass bei seiner Beerdigung zwei Chore von je-
weils mindestens 50 Séngern sangen.

Er war ein profilierter Theologe, aber er war dabei nicht abgehoben, sondern ein
Mensch, der die N&he, die Freundschaft und das Gesprach mit anderen suchte. Ge-
legentlich wurde er dabei zum Opfer seiner eigenen Zerstreutheit. Als ich ihn nach
dem Auszug aus dem Ok-Heim einmal an seiner Haustiir in der Hauptstrae auf-
suchte und wegen einer Kleinigkeit nur mittels Tirsprechanlage mit ihm kommuni-
zierte, fragte er nach zwei Minuten: ,Wo bist Du denn eigentlich? Von wo aus rufst
Du an?“

Wenn es etwas zu feiern gab, war er immer mit dabei. Ich erinnere mich an eine
Geburtstagsparty, bei der wir alle vieles getrunken hatten. Durcheinander. Den ein-
tretenden Kater versuchten wir beide durch einen nachtlichen Spaziergang zum
Schilof und zuriick zu bekampfen. Als das nicht half, beschlossen wir, einander in
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voller Montur die Haare zu waschen. Mit Mantel und Anorak. So waren sie nun mal,
die Studentenzeiten.

Schorsch liebte guten Wein und wusste auch immer, welcher Winzer den besten
hat. In geselliger Runde war von ihm des Ofteren zu héren : ,Mach mer noch a
Flasch auf”. Unvergessen auch die Skatabende in Heidelberg zur Studentenzeit, zu
jeder Spieler eine Flasche Wein mitbrachte, Schorsch zwei. Es wurde gespielt, bis
alles Flaschen leer waren.

Er machte sehr gerne Reisen. Schon in seiner Funktion als Tutor im Oek-Heim
organisierte er viele Ausfliige. Dies blieb auch wahrend seiner Tatigkeit als Gemein-
depfarrer eines seiner Markenzeichen. Auch ganz persénlich unternahm er viele
Reisen. Im Laufe der Jahre entwickelte er sich auch zu einem guten Fotografen und
machte mit seiner kleinen Leica wunderbare Aufnahmen bei seinen Unternehmun-
gen.

Wahrend unserer gemeinsamen Zeit im Ok-Heim lernte ich meine Frau kennen.
Sie war gelegentlich mit von der Partie, wenn wir, gewohnheitsgemaf; und stamm-
tischartig, unser Mensa - Essen mit einer Tasse Kaffee in der Alt-Berliner Bierknei-
pe ,Doctor Flotte“ begossen. Schorsch Becker begleitete dieses Kennenlernen mit
Interesse und Anteilnahme, aber nie mit erkennbarem Neid; obwohl er selbst sehr
darunter litt, nie ,jemanden kennengelernt” zu haben. Bis zu seinem Lebensende
blieb er ein Junggeselle, der er eigentlich nicht sein wollte. Wir, die Freunde, sind
uns bis heute einig darin, dass er ein guter Familienvater geworden ware. Vielleicht
sogar ein besserer als manch einer von uns.

il i

Hans Georg Becker 1978 mit Dan Davey und Silke Dibbelde
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Einzugsermachtigung

Freundeskreis
Oekumenisches Studentenwohnheim
der Universitat Heidelberg e.V.

Ich unterstiitze die Arbeit des Vereins FREUNDESKREIS OKUMENISCHES STU-
DENTENWOHNHEIM DER UNIVERSITAT HEIDELBERG E.V. mit einem Jahresbeitrag
in Héhe von

Hierzu erteile ich den Verein eine Einzugserméchtigung und bitte, den Be-
trag bis auf Widerruf von meinem Konto einzuziehen. - Wenn das Konto
nicht gedeckt ist, besteht seitens des kontofilhrenden Geldinstituts keine
Verpflichtung zur Einldsung.
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Der Verein FREUNDESKREIS OKUMENISCHES STUDENTENWOHNHEIM DER UNIVERSITAT HEI-
DELBERG E.V. ist vom Finanzamt als gemeinnutzig anerkannt: Freistellungsbe-
scheid vom 05.09.2003, Steuer - Nr. 32489/35154. Spenden und Mitglieds-
beitrage sind als Sonderausgabe absetzbar.

Der Mindestbeitrag belauft sich auf jahrlich € 25,-- (Studierende € 10,--).
Senden Sie bitte diese Einzugsermédchtigung an die Schatzmeisterin:

Monika Mayr, Panoramastr.120/1, 69126 Heidelberg. - Teilen Sie uns Anderun-
gen lhrer Bankverbindung bitte mit, da sonst Gebtihren tber € 7,50 entstehen.
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