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Vorwort

Lieber Freundeskreis!

Hohepunkt des Jahres 2007 war erneut ein Jubildum, das gebiihrend begangen
und gefeiert wurde: das 50-j&hrige Bestehen des Okumenischen Instituts. Die aka-
demische Feier in der Alten Aula der Universitadt war hochkaratig besetzt, die Feier
und die lukullischen Besonderheiten im Okumenischen Wohnheim waren wieder
einladend und exzellent. Dies ist nachzulesen in den ersten beiden Artikeln unse-
rer Studienleiterin Frau Christiane Bindseil und unserer Ephora Frau Prof. Friederike
Nissel. Der Wortlaut der gehaltenen Vortrage ist auf der Internetseite des instituts
zu finden. (Vgl. S. 7)

Im folgenden Artikel gibt Prof. Michael Plathow einen kurzen Abriss der Forschungs-
geschichte des Instituts; von den ersten Anfangen des Hauses, als die Zimmer zeit-
weise nur Uber das Baugerlst zu erreichen waren, berichtet ,Ur-Oki“, Dekan i.R.
Klaus Friedrich.

Dann folgen drei wissenschaftlich-theologisch orientierte Artikel: Es wird Uber die
reale 6kumenische Situation der evangelischen und der romisch-katholischen Kir-
che berichtet, das Jesus-Buch des Papstes wird exegetisch durchleuchtet, ferner
wird Uber das evolutionare Weltbild als Herausforderung fiir Kirche und Theologie
reflektiert. Es folgen Betrachtungen aus nordindischen, chinesischen und marokka-
nischen Kulturbereichen und zuletzt ein Beitrag (iber russische Literatur, der Thema
eines Hausabends war.

Somit bietet auch dieser Band der Oecumenica zahlreiche Anregungen fir den Le-
ser. Dem interreligiosen, interdisziplindren wie interkulturellen Dialog wird in unse-
rem Haus Raum gegeben. Doch nicht ausschlieBlich theoretisch, denn Andachten,
Hausabende, Studienfahrt, Exkursion und nicht zuletzt das gemeinsame Friihst(ick
werden real erlebt, wie gegen Ende des Bandes nachzulesen ist.

Alle Mitglieder, Freunde und Géaste sind wieder herzlich zum Sommerfest des Heims
am Abend des 4. Juli, zu einem Symposium und zur Mitgliederversammlung am
5. Juli dieses Jahres eingeladen. Die Tagesordnung liegt bei.

Dr. Helmut Zappe

Vorsitzender des Freundeskreises Heidelberg, April 2008

1 Eine j&hriich sich wiederholende Exzellenzinitiative des Okumenischen Wohnheims fiir Studierende.
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50 Jahre Ok - Leben im Jubildumsjahr
Bericht der Studienleiterin

Christiane Bindseil

Mit dem Jahr 2007 geht wieder mal ein fiir die Geschichte unseres Hauses bedeut-
sames Jahr zu Ende, stand es doch ganz im Zeichen des 50jahrigen Jubildums, das
am 16. und 17. November sowohl in den Rdumen der Plankengasse als auch in der
Alten Aula feierlich begangen wurde.

Nicht nur ein Kardinal, ein Erzbischof und ein Bischof, sondern viele ehemalige Be-
wohner/innen aller Altersstufen (sogar aus der allerersten Generation) waren von
fern und nah zusammengekommen, um einander zu begegnen und zu erzahlen, um
miteinander dankbar zuriick- und hoffnungsvoll vorauszublicken.

Berverly Olson-Dopffel - Dorothea Miinch - Kirsten Aim - Heidrun Schréder - Helmut Zappe

Schon lange warf das Jubildum seine Schatten (oder besser: sein Licht) voraus. Die
Einladung der Referenten hatte bereits ein Jahr vorher begonnen, und ebensolange
wurde an der Gesamtkonzeption der Festveranstaltung gearbeitet.

AuBerdem war dieses Fest ein willkommener Anlass, das Haus mal wieder auf ,Vor-
dermann® zu bringen. Vieles, was schon langer fallig war, wurde nun in Angriff ge-
nommen: so wurden neue Kiihischréanke und Stihle fir die Kiiche angeschafft, die
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Sessel in der Kapelle erhielten einen kardinalsroten Uberzug. Selbst das sonst recht
knauserige Universitdtsbauamt sah ein, dass fiir dieses Ereignis Speiseraum, Flure,
Duschen und Aufentliren zu streichen seien.

Angebracht wurde auch eine neue Aufschrift Uber der Eingangstiir - entsprechend
dem neuen Namen, der nach ausgiebiger Diskussion im Freundeskreis im Friihjahr
durch das Kuratorium beschlossen worden war, um der Tatsache Rechnung zu tra-
gen, dass seit nunmehr 16 Jahren auch (unverheiratete) Frauen hier wohnen dur-
fen: ,Okumenisches Wohnheim fiir Studierende®, so prangt es nun in rostroten Let-
tern Uber der Tur am rechten Ende des Gebaudes.

Unter diesem Schriftzug ist nun auch das neue Logo des Hauses zu sehen, das Be-
wohnerinnen und Bewohner aus Anlass des Jubilaums entworfen haben: ein Schiff,
dessen Rumpf von miteinander verschrankten Handen geformt wird, der Mast als
Kreuz. Dieses Logo ziert daruber hinaus unsere neue Homepage ebenso wie den
jlingsten ,Fanartikel“, das Ok-T-Shirt, das Anfang November gedruckt wurde und
gegen eine Spende noch erhéltlich ist. (siehe S. 8)

Fur die Bewohnerinnen und Bewohner war das Jubildum eine grole Herausforde-
rung. Da das Fest bereits vier Wochen nach Semesterbeginn stattfand, war die Vor-
bereitungszeit knapp und fiel mit der Phase zusammen, in der sich die Hausge-
meinschaft erst neu konstituieren musste. Beides fligte sich aber wunderbar inein-
ander.

Prof. Ritschl - Anna Briskina-Miller - Kirtsen Alm
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Durch den groBen Einsatz und die Kreativitat aller Bewohnerinnen und Bewohner
wurde es ein sehr schones Fest. Ich méchte auch an dieser Stelle noch mal den
Okis dieses Jubilaumssemesters seht, sehr herzlich dafiir danken. Sie haben schon
in den Wochen vorher manch anderes stehen und liegen lassen, um sich der Pla-
nung und Durchfiihrung zu widmen. Mit der Vorbereitung eines reichen bunten Pro-
gramms am Freitagabend und einer prdgnanten Powerpoint Préasentation Uber das
Leben im Haus, die am Samstag in der Alten Aula gezeigt wurde; mit der Erarbei-
tung einer Hausfiihrung, mit Kochen und Backen, mit Servieren und natiirlich Spu-
len waren sie tagelang in Beschlag genommen - und haben dem Haus alle Ehre
gemacht!

Bei seinem GruBwort hob der neue Rektor der Universitat, Prof. Bernhard Eitel, die
Bedeutung des interdisziplindren Arbeitens stark hervor und wardigte die Tatsache,
dass genau das, was die Exzellenzinitiative sich nun auf die Fahnen schreibt, ndm-
lich ein facherlbergreifender Austausch im Sinne einer Volluniversitat, schon seit
Jahrzehnten bei uns im Kleinen praktiziert wird. Das war sehr ermutigend und ver-
starkt unsere Uberlegungen, wie neben der Okumene auch der interdisziplindre As-
pekt des Zusammenlebens langfristig verstarkt geférdert werden kann.

Das Jubildum war sicher das wichtigste, aber nicht das einzige Ereignis dieses Jah-
res. In theologischer Hinsicht gab es mit den Okumenischen Foren wieder zwei
Highlights:

Das vor allem unter der Federfiihrung von Kurt Vesely durchgefiihrte 12. Forum im
Januar 2007 widmete sich dem brisanten Thema: ,Christen und Muslime im Nahen
Osten - Koexistenz mit Zukunft?“. Hierfiir konnten Prof. Samir Khalil Samir S.J. aus
Beirut sowie Prof. Martin Tamcke aus Géttingen gewonnen werden. Aufgrund der
grofRen Besucherzahlen, die deutlich die Aktualitat des Themas spiegelten, wurde
die Veranstaltung ins Schmitthennerhaus verlegt. Prof. Samir S.J. legte in einem er-
sten Vortrag die Bedeutung der Christen fir die Entwicklung der muslimischen Kul-
tur im 11. Jahrhundert dar. Prof. Tamcke untersuchte, ob die Christen des Nahen
Ostens aus morgenlandischer Perspektive eher wahrgenommen werden als ,Motor
der Modernisierung oder als funfte Kolonne des Westens“ und inwiefern diese
Wahrnehmung berechtigt ist.

Diese Fragestellung fuhrte Prof. Samir S.J. weiter, indem er darlegte, in wie fern die
Koexistenz von Christen und Muslimen im Nahen Osten auch ein Vorbild fir die Ko-
existenz beider Religionsgruppen in Westeuropa darstellen kénnte. In einem ab-
schlieBenden Podiumsgesprach wurde Uber die Zukunft der Christen im Nahen Os-
ten nachgedacht.

Im Juni 2007 dann, zum 13. Okumenischen Forum {ber ,Gnade und Rechtfertigung
in Okumenischer Perspektive“, durften wir Prof. Otto Herrmann Pesch begriiRen,
den katholischen Lutherexperten schlechthin, der (ber zwanzig Jahre lang an der
evangelisch-theologischen Fakultadt in Hamburg den Lehrstuhl fir Kontroverstheo-
logie innehatte. In einem ersten Vortrag Uber ,,Gnade und Rechtfertigung am Vor-
abend der Reformation bei Luther” legte er eindricklich dar, dass Luther seine re-
formatorische Erkenntnis (ber die Rechtfertigung allein aus Glauben eigentlich
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auch bestens mit Thomas von Aquin hatte begriinden kénnen. Angesichts der Mo-
dernitat und Aktualitét von Luthers Theologie fragte er augenzwinkernd, ob die ka-
tholische Theologie gut daran tue, sie ,kampflos den Evangelischen zu lUberlassen®.

Dass es, trotz aller Riuckschlége und offenen Fragen, eine hoffnungsvolle Dynamik
im evangelisch-katholischen Dialog gibt, legte Prof. Pesch in seinem zweiten Vortrag
Uber die ,Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungsiehre vom 31.10.1999 - Prob-
leme und Aufgaben” dar. Eingeleitet wurde dieser Vortrag durch ,Thesen zum Oku-
menischen Gesprach zwischen den Konfessionen und Kirchen der Gegenwart” von
Prof. Markus Wriedt aus Frankfurt.t

Das 6kumenische ebenso wie das interreligitse Gesprach wurde in diesem Jahr
auch im Wohnheim intensiv geflihrt. Neben den alltaglichen Begegnungen und An-
dachten, bei denen dies geschieht, seien die beiden grofen Reisen dieses Jahres
genannt: Die ,klassische“ Studienfahrt fiihrte uns im Mai nach Prag, wo Ex-Oki Da-
niel Matejka ein hervorragender Gastgeber war. Neben dem Besuch der Burg, des
judischen Viertels und anderer touristischer Attraktionen standen verschiedene Be-
gegnungen mit Studierenden, Vertretern der Kirchenleitung und ehrenamtlichen
Mitarbeitern der tschechischen Evangelischen Kirche der Béhmischen Briider auf
dem Programm.

Im Oktober folgte eine kleinere Gruppe von Okis, Freundeskreismitgliedern und an-
deren Interessierten einer Einladung von Ex-Oki Prof. Mohamed E! Ferrane nach
Marokko. Das 10tégige Programm aus Begegnungen mit Professoren und Studie-
renden in Fes und Marrakesch, von Landschaftseriebnis, Stadtfiihrungen, Erholung
am Strand und natlirlich auch Bummel (iber die Markte war einmalig und wurde von
ihm mit einer Liebe und Firsorglichkeit begleitet, die ihresgleichen sucht. Der Ein-
blick in eine tolerante islamische Gesellschaft, den wir wéhrend des Ramadan er-
hielten, war eindriicklich, und wir hoffen, weitere Begegnungen dieser Art durchfih-
ren zu kénnen.

Aber kehren wir wieder zuriick nach Heidelberg. Der schnéde Mammon musste uns
auch in diesem Jahr beschéaftigen. Die Einflihrung der Studiengebihren ist fir viele
Studierende, auch fiir viele Okis, eine groRe zusétzliche Belastung. 1000 Euro mehr
pro Jahr missen erstmal verdient werden. Ein drastischer Rickgang auslandischer
Bewerber war die unmittelbare Folge dieser zusatzlichen Kosten. Ausldndische Stu-
dierende suchen eher Bundeslander auf, in denen es noch keine Studiengebihren
gibt. Und fur Deutsche wie flr Auslander gilt, dass sie deutlich mehr neben dem
Studium arbeiten missen. Gleichzeitig wachst der Druck, schnell und effektiv zu
studieren. Dadurch verringern sich die zeitlichen Ressourcen fir das Gemein-
schaftsleben. Inwieweit sich das auf das Leben im Haus konkret auswirkt, wird sich
langfristig zeigen.

Bisher jedenfalls ist der ,Geist des Hauses“, das Miteinander in dkumenischer Viel-
falt und Verbundenheit, jedes Semester wieder neu erstanden, immer wieder an-
ders und immer wieder faszinierend. Er prégt das Gemeinschaftsleben im Alltag, in

* Die Vortrage des 13. Okumenischen Forums sowie des Jubilaums kénnen im Internet unter

http://www.theologie.uni-heidelberg.de/oek, ,Aktuelles” nachlesen werden.
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den Begegnungen am Frihstickstisch, im Fernsehraum und auf dem Weg zur Du-
sche ebenso wie bei formelleren und offizielleren Anlassen. ich habe keinen Zwei-
fel, dass es, auch angesichts von méglichen Verénderungen, so bleiben wird.

Abschlielend méchte ich allen herzlich danken, die aus der Nahe und aus der Fer-
ne das Haus mit guten Gedanken, durch ihre Verbundenheit, mit persénlichem und
auch mit finanziellem Einsatz unterstiitzen. Sie sind fiir das Leben des Hauses un-
entbehrlich!

8 OECUMENICA

50-jéhriges Jubildum des Okumenischen Instituts und Wohnheims

50-jahriges Jubildum des Okumenischen Instituts und
Wohnheims

Friederike Niissell
Christiane Bindseil

In der Weihnachtszeit vor 50 Jahren ist das 6kumenische Wohnheim in der Plan-
kengasse 1-3 eréffnet und mit dem bereits 1946 gegrindeten 6kumenischen Insti-
tut verbunden worden. Der Begriinder von Institut und Wohnheim, Edmund Schlink,
hat damit eine in Deutschland einzigartige Wirkstatte fur 6kumenische Forschung
und gelebte Okumene ins Leben gerufen. Dabei war ihm nicht nur der dkumenisch-
internationale, sondern auch der interdisziplindre Austausch im alltaglichen Zusam-
menleben der Studierenden wichtig. Die Bedeutung von beidem spiegelt sich in der
Facher- wie auch in der Nationalitdtenquote, die fiir die Belegung des Hauses gilt
(ein Drittel Theologiestudierende, zwei Dritteln Studierende anderer Facher, die
Hélfte Deutsche, die anderen Halfte Nichtdeutsche).

Das 50-jahrige Jubitdum von Institut und Wohnheim wurde mit einem Festwochen-
ende am 16. und 17. November 2007 gefeiert. Zur Erdéffnung hielt am Freitagabend
Erzbischof Jeremiasz von der orthodoxen Erzdidzese Breslau-Stettin einen Vortrag
Uber ,Die Erneuerung des Menschen am Beispiel der Bibellesungen in der Fasten-
zeit” und gab damit einen interessanten Einblick in orthodoxe Spiritualitat.

Derweil waren die Vorbereitung im Wohnheim auf Hochtouren gelaufen, so dass der
Festabend gleich im Anschluss an den Vortrag mit einer Andacht, an der auch der
Erzbischof teilnahm, beginnen konnte. Mit einem koéstlichen und reichhaltigen Buf-
fet sowie mit einem kreativen und bunten Festprogramm aus musikalischen, theat-
ralischen und sketchartigen Einlagen (ein ,altes Ehepaar®, das sich vor 50 Jahren
bei der Einweihung des Hauses kennen gelernt hatte, fihrte durch den Abend) be-
gluckten die Bewohnerinnen und Bewohner die Ehemaligen aus 50 Jahrzehnten
und weitere Gaste, die zum Feiern gekommen waren.

Am Samstag, 17. November folgte der offizielle Festakt in der bis in die letzte Reihe
gefillten Alten Aula. Den musikalischen Auftakt gestalteten die Musikerinnen Hyun
Kyung Kim (Violine) und Bok Yon Chang (Klavier) mit Pablo de Sarasates Introitus
und Tarantella op. 43 fur Violine und Klavier. In der BegrifSungsansprache wurdigte
der Rektor der Universitat Prof. Dr. Bernhard Eitel die Verbindung von Institut und
international-interdisziplinar besetztem Wohnheim als eine Einrichtung, die dem
Zukunftskonzept der Exzellenzuniversitat Heidelberg entspricht. Es folgten GruSwor-
te von dem ehemaligen Direktor des Instituts Dr.Dr.h.c. Dietrich Ritschi, der humor-
voll von Leben und Forschung des Hauses in den 80er und 90er Jahren erzahlte
sowie von dem ersten Birgermeister der Stadt Heidelberg Prof. Dr. Raban von der
Malsburg, der an die blutige religiose Intoleranz des 16. Jahrhunderts auch in Hei-
delberg erinnerte und damit die Bedeutung der Okumene unterstrich.

1 Prof. Dr. Friederike Nissel - Direktorin des Okumenischen Instituts und Ephora desWohnheims
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Zu den Festvortragen waren Vertreter dreier groer christlicher Konfessionen einge-
laden, die jeweils hohe Verantwortung in der Kirchenleitung tragen und gleichzeitig
wissenschaftiich-theologischer Forschung verpflichtet sind. Im ersten Vortrag wid-
mete sich Karl Kardinal Lehmann dem Thema ,Okumenischer Aufbruch in der Griin-
dungszeit des Okumenischen Instituts“ und stellte ausgiebig die Bedingungen fir
sowie die Entwicklungen rund um den Okumenischen Aufbruch der 50er und 60er
Jahre dar.

Dekanin Schwobel, Landesbischof Fischer, Landesbischof a.D. Engelhardt (2. Reihe)
Erzbischof Jeremiasz, Prof. Gassmann (ehem. Studienleiter), Prof. Ritschl (ehem Ephorus)

Im zweiten Vortrag sprach Erzbischof Jeremiasz von Breslau-Stettin (iber ,Die geis-
tesgeschichtliche Situation in Europa aus orthodoxer Sicht”. Er unterstrich, dass Eu-
ropa ein Ort der interkulturellen und interreligiosen Begegnung geworden sei. Die
positive Bedeutung der Sakularisierung sah er darin, dass die Christen einerseits
zur Besinnung auf das ihnen Wesentliche gezwungen werden, dass andererseits ihr
Horizont geweitet und ihre eigenen Mafistébe reflektiert werden miissen. Anderer-
seits betonte er die durch den Materialismus hervorgebrachte Verarmung des Le-
bens auf die rein irdische Dimension, die die Hoffnung auf die Auferstehung allen-
falls nur noch als nutziosen Mythos kennt. Nachdem er die 6kumenische Bewegung
und die Griindung des ORK in ihrer Vorreiterrolle fiir das Zusammenwachsen der
Welt gewirdigt hatte, kam er auch auf die Schwierigkeiten der Okumene z.B. im Be-
reich der Frauenordination zu sprechen. AbschlieRend unterstrich er die Notwen-
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digkeit einer geistlichen Erneuerung, die einerseits auf ein demokratisches Umfeld
angewiesen ist, bei der andererseits die Askese eine groe Rolle spielt und der Ein-
zelne in die Pflicht genommen wird, den Weg der Heilung zu suchen.

Den dritten Vortrag hielt Landesbischof Dr. Ulrich Fischer zum Thema ,,Mit allen
Christen in der Welt befreundet’ - Okumenische Herausforderungen fiir die Evange-
lische Landeskirche in Baden®. Er unterstrich die gelungene gelebte Okumene der
Landeskirche, die vorbildlichen Beziehungen zur katholischen Schwesterkirche (die
sich z.B. in der gemeinsamen Trauagende zeigt), die durch Dokumente der rémi-
schen Glaubenskongregation nicht angetastet werden konnen, ebenso wie die Be-
deutung der Okumene (ber die Landesgrenzen hinweg auf europaischer Ebene,
denn nur durch eine gemeinsame Stimme werden die Kirchen gehort.

Dorothea Minch - Kirsten Alm - Heidrun Schréder - Marlinang Lienhart

Den kronenden Abschluss bildete eine lebendige und vielseitige Bildprésentation
der 25 Studierenden im Okumenischen Wohnheim, die Einblick in das gegenwartige
S6kumenische und interdisziplindre Zusammenleben im Wohnheim gab und dessen
Reichtum spiirbar werden lief.2

Nach dem musikalischen Ausklang mit dem 1. Satz der Sonate fiir Violine und Kla-
vier in G-Dur von Johannes Brahms gab es beim Empfang in der Beletage Gelegen-

2 Die Vortrage ebenso wie die Powerpointprésentation des Wohnheims kénnen unter www.theologie.uni-
heidelberg.de/oek abgerufen werden.
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heit zum Kennenlernen und Wiedersehen im Gesprdch zwischen gegenwartigen
und fritheren Bewohnern des Wohnheims, zwischen Kollegen und Mitarbeitern und
vielen auswartigen Interessierten, die zur Festveranstaltung gekommen waren.

Gelegenheit zum Kennenlernen gab es dann auch beim anschlieBenden Kaffeetrin-
ken im Wohnheim, zu dem sich Interessierte und Bewohner von der ersten bis zur
Jetzigen Generation trafen. Nach Beendigung des offiziellen Teils klang das Festwo-
chenende dann mit einer dem Ok alle Ehre machenden Féte aus.

Ganz herzlich sei auch an dieser Stelle allen Bewohnerinnen und Bewohnern ge-
dankt, die durch einen enormen Einsatz von Zeit, Kraft und Kreativitat dieses Fest-
wochenende méglich gemacht haben!

Bewohnerinnen und Bewohner im Sommersemester 2007

Cristina Fischer - Frederike von Qorschot - Anna Quaas - Christiane Bindseil - Natalia Jev-
glevskaja - Lili (Leo) Wang - Yuan-Yuan Liu -~ Bernhard Offenberger - Anna Tikidzhieva - Cla-
rissa Breu ~ Marina von Ameln - Hamadou Sow (hinten) - Annabell Gietz - Maria Sonnevend
- Hans Hommens ~ Friedrich July - Christoph Heuberger - Martin Schild - Mariya Vasileva -
Martin Christensen - Anne Liskowsky - Christoph Kramer - Olga Shevchenko

Auf obigem Foto fehlen:

Martin Niklas Hanna Graf Sung-Min Yoon
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50 Jahre 6kumenische Forschung, Lehre und Leben

im Okumenischen Institut und Wohnheim fir Studierende
Michael Plathow?

Am 17.11.2007 gedachte die Ruprecht-Karls-Universitat Heidelberg in einem Fest-
akt in der ,Alten Aula” der Einweihung des ,Okumenischen Instituts und Wohn-
heims fiir Studierende” vom 5.12.1957 (erster Spatenstich am 17.5.1955; Richt-
fest am 9.2.1956. Die Griindung als erstes Okumenisches Institut in Deutschland
war bereits 1946). Als Einheit von 6kumenischem Forschen, Lehren und Leben hat-
te es der Direktor und Ephorus Prof. Dr. E. Schlink konzipiert. Der damalige Rektor
Prof. Dr. Reicke charakterisierte diese Universitatseinrichtung als ,Briicke zum Ge-
meinschaftsbewusstsein des Geistes”, d.h. des ,lebendigen Geistes”, dem sie sich
mit der Uberschrift iiber dem Portal der Neuen Universitat verpflichtet wei, und
des heiligen Geistes, wie es das Kapellenfenster des Leipziger Kiinstlers Christian
Kriiger von der AusgieBung des Heiligen Geistes (Apg. 2) in Verbindung mit der Auf-
erstehung der Totengebeine nach Hes 37 zum Ausdruck bringt.

Das Jubilaum ist Anlass, die Forschungsgeschichte dieses Instituts kurz zu erinnern,
wie ich diese persdnlich von innen und von auRen miterlebte; nur eine knappe Skiz-
ze kann es sein mit Akzenten, denen jeweils keine Ausschlieflichkeit eigen ist.

Die Forschungs- und Lehrtatigkeit wahrend der Amtsperiode des Griinders E.
Schlink bis 1971 war in besonderer Weise bestimmt durch das aggiornamento des
Il. Vatikanischen Konzils (1962 -1965). E. Schlink nahm als offizieller Beobachter
der EKD am Il. Vaticanum teil; er war kompetenter und gefragter Gesprachspartner
und Berater der Konzilsvater. Deren Textentwlirfe und Beschliisse wurden in sei-
nem Institut analysiert und bewertet: die 4 Konstitutionen, vor allem die dogmati-
schen Konstitutionen (ber die Kirche (21.11.1964) und die gottliche Offenbarung
(18.11.1965); die 9 Dekrete, in erster Linie die zum Okumenismus (21.11.1964),
zu den Bischéfen (28.10.1965) und zu den Laien (18.11.1965); die 3 Deklaratio-
nen, besonders die zu den nichtchristlichen Religionen (28.10.1965) und zur Reli-
gionsfreiheit (7.12.1965) (vgl. E. Schlink, Nach dem Konzil. Schriften zu Okumene
und Bekenntnis Bd. 1, 2004).

Die Amtszeit des Nachfolgers R. Slenczka bis 1981 war von dessen Orthodoxie-
Forschung und von den theologischen Dialogen zwischen EKD und Russisch-
Orthodoxem Patriarchat Moskau gekennzeichnet. Schon bald nach der Aufnahme
dieser Gesprache 1959 pragte R. Slenczka durch seine konfessionskundliche und
sprachliche Kompetenz diese Versbhnungsgesprache und deren Ergebnisse ent-
scheidend mit (OR 34, 1985, 446ff).

D. Ritschl (1983 - 1999) iegte von seinem angeisachsischen Hintergrund her sei-
nen Forschungsakzent auf die Bedeutung des Judentums fiir die christliche Oku-

1 Prof. Dr. Michael Plathow, ehem. Studienieiter, Professor fiir systematische Theologie, 2001 - 2007
Direktor des Konfessionskundlichen Instituts in Bensheim.
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mene; zugleich konkretisierte er die sprachanalytische Methodologie und das story-
Konzept hinsichtlich 6kumenischer Paradigmen.

Chr. Schwobel verband bis 2004 in seiner Forschungsarbeit die 6kumenischen mit
den kulturtheologischen Fragestellungen.

Bei den jeweiligen Akzentsetzungen verband alle Institutsleiter der doxologische
Fokus Okumenischer Theologie (R.Slenczka, Neues und Altes Bd. 2, 190ff; D.
Ritschl, Theologie u. Doxologie, in: Zur Logik der Theologie, 1984, 336ff; Chr.
Schwébel, Okumenische Dogmatik, in: OR 52, 2003, 254f.).

E. Schlink hatte den doxologischen Gesichtspunkt konzeptionell und strukturell ent-
faltet in der Studie ,Die Struktur der dogmatischen Aussage als dkumenisches Pro-
blem* (1961) und dann in seinem Lebenswerk ,0kumenische Dogmatik (1983).
Schriften zu Okumene und Bekenntnis Bd. 2, 2005“ und fiir die 6kumenische Me-
thodik und Hermeneutik fruchtbar gemacht: angesichts dogmatischer und ekklesia-
ler Pluralitat und Differenzen in der Lehre hat die 6kumenische Dogmatik im verge-
genwartigenden ,Erinnern” der SelbsterschlieRung des dreieinen Gottes in Jesus
Christus durch den heiligen Geist zum Heil der Menschen die methodisch verant-
wortete ,Ubersetzung” zu leisten aus einer Struktur der theologischen Aussage in
eine andere.

Das geschieht in der Riickbesinnung auf die elementaren Strukturen, in denen der
Glaube seine Aussage als Ant-Wort auf die An-Rede des Wortes Gottes macht, und
zwar in Gebet und Doxologie, in Zeugnis und Lehre sowie im Bekenntnis. In der Do-
xologie konzentriert sich 6kumenische Theologie; auf die Doxologie zielt 6kumeni-
sches Lehren und Leben: auf den Lobpreis des Christus praesens, in dem der drei-
eine Gott sich durch den heiligen Geist offenbart als eschatologischer Retter und
epizentrischer Geber des Heils. Darum kreisen um Jesus Christus als Sonne - so E.
Schlinks planetarisches Modell als ,kopernikanische Wende” ékumenischer Ekkle-
siologie - die verschiedenen Kirchen wie Planeten, die von ihm Licht, Liebe und Le-
ben empfangen. Okumenischer Konsens und Koinonia sind folglich ausgerichtet auf
die verséhnte Mannigfaltigkeit der sich gegenseitig als Kirche Jesus Christi aner-
kennender Kirchen, die einander gegenseitige eucharistische Gastfreundschaft ge-
wahren.

Das 50. Jubildaum des ,Okumenischen Institut und Wohnheims fiir Studierende” un-
ter der Leitung der Direktorin und Ephora Professorin Dr. Fr. Niissel zeigte erneut
die Ausstrahlungskraft dieser Universitatseinrichtung 6kumenischen Forschens,
Lehrens und Lebens als ,Briicke zum Gemeinschaftsbewusstsein des Geistes” an
der Ruperto-Carola in Heidelberg.
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Einundfliinfzig Jahre Oecumenicum

Klaus Friedrich

Im Internet fand ich es fast zuféllig: 50 Jahre Oecumenicum! Schnell waren viele Er-
innerungen wach an die beiden Jahre damals. Freude und Dank: Was ich dort erlebt
habe, hat vielféltig weitergewirkt. Dank - aber auch eine gewisse Verwirrung. Der
Anfang vor finfzig Jahren? Vergleiche mit der eigenen Studien-Biografie sagen: Das
kann nicht stimmen. Das hat schon 1956 begonnen. Das Jubildum kommt ein Jahr
zu spat!

Fiir mich war es tatsachlich so. Das Studentenheim war zeitiger fertig als das Oku-
menische Institut. Und es war von Anfang an volier Leben. Am 1.November 1956
sind wir eingezogen. 36 Manner, darunter etwa 15 Deutsche.

Woher ich das noch so genau wei3? Damals, vor einem halben Jahrhundert, hatten
wir noch die schone Sitte, Briefe zu schreiben. Zu jedem Wochenende, nach Hause,
an die Eltern. Und meine gute Mutter pflegte all diese Briefe von all ihren Kindern
durch all die vielen Jahre aufzuheben. Seit ihrem Tode lagen sie in unserem Keller.
Und jetzt unterhalten sich die alten Texte mit Erinnerung und Gegenwart.

Der Tag war spéatherbstlich und grau. Aber wir Ankdmmlinge waren gespannt und
neugierig. Die Nachricht von dieser ungewdhnlichen Wohn- und Arbeitsméglichkeit
hat mich am Schwarzen Brett des Hamburger Seminars getroffen. Der Prospekt war
weit gestreut worden, und er verlockte mich sehr; vor allem wegen der theologi-
schen Weltweite, von der er sprach.

Der Autor Dekan i.R. Klaus Friedrich
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Das stattlich-schéne Haus, das sich so gut in seine Umgebung einfiigt, war, bei na-
herem Hinsehen, noch nicht ganz fertig. Die Rdume des Instituts waren leer und
unzuganglich. Im Laufe der nachsten Monate wuchs es nach und nach. Aber die
Sekretéarin und die Bibliothekarin fanden sich bald ein, nahmen ihre Arbeit auf und
gehorten auf ihre Weise zur Hausgemeinschaft.

Aber auch sonst fehlte einiges: vor allem auch die Kapelle sah noch recht roh und
dunkel aus. Die Fensteréffnungen waren provisorisch verschliossen und warteten
auf die Farbfenster, die dem Haus versprochen worden waren. Ein ehemaliger Pfal-
zer, der in jungen Jahren nach Amerika gegangen und dort zu hohem Ansehen und
Wonhlstand gekommen ist, war der grozlgige Spender. Wir bedankten uns bei ihm,
als er uns besuchte, mit einem festlichen Abend im Haus Buhl: Die ganze Méanner-
riege in schwarzen Anziigen; Ansprachen. Zwei unserer Schweizer Kollegen waren
ausgezeichnete Musiker und taten mit ihren Fléten das lhre. Sogar einen kleinen
Hauschor hatten wir aus dem Boden gestampft; wir haben aber nach unserer Total-
blamage unseren Mut bereut. Fir die Gestaltung der Fenster hatte der Spender
seine eigenen, volkstimlich-heimeligen Vorstellungen. Es gelang Prof. Schlink aber,
ihn zum jetzigen Konzept zu bringen, und wir durften auch ein wenig mitreden. Der
Glaskinstler war mehrfach bei uns im Hause und erzéhlte uns von seiner Kunst. Im
Herbst 57 wurden die Fenster eingesetzt.

Bald nach dem Einzug war der Gedanke da, daR wir fiir die Kapelle eine kleine Glo-
cke haben sollten. Das nétige Geld wollten wir selbst zusammenlegen. Es gab erste
Gesprache mit einer Heidelberger GlockengieRerei, eine gemeinsame Betriebsbe-
sichtigung und eine Einladung, beim Guf dabei zu sein, der ganz nach alten hand-
werklichen Regeln geschah und von dem (katholischen) GieRer mit einem gesunge-
nen lateinischen Gebet eingeleitet und begleitet wurde. Zum Schiu sagte er uns,
daf er sie uns schenken wolie. Wir waren bewegt und sehr dankbar.

Doch zurlick zu den ersten Tagen. Vor allem war der Zugang zu den oberen Ge-
schossen eigentimlich. Mit der Treppe hatte es bautechnische Probleme gegeben.
Sie war noch nicht zu benutzen. So bezogen wir unsere Zimmer, freilich nur fir ganz
kurze Zeit, Gber das Baugerist.

Freundlich aufmunternd begriiSte uns Studienleiter Ulrich Wilckens, der spatere Bi-
schof von Holstein-Libeck. Der hatte sich schon in der vorangehenden Zeit viel um
das Haus bem(ht. Wir kannten noch seine gewaltige Handlampe, die er in den vo-
rangegangen Wochen flir seine Begegnungen mit den Stadtstreichern brauchte, die
den halbfertigen Bau als willkommene Ubernachtungsméglichkeit nutzen wollten.
Viele Ideen zur Inneneinrichtung kamen von ihm, und er hat nach dem Start fiir Stil
und Klima im Haus gesorgt.

Den Herrn des Hauses, Prof. Edmund Schlink, traf ich oft in seinem dkumenischen
Seminar zum ,Begriff der Hoffnung auf der Weltkirchenkonferenz von Evanston®.
Auch in den nachsten Semestern habe ich viel bei ihm gearbeitet und gelernt. Im
Hause war er, in diesen friihen Zeiten, nur selten. Gelegentlich hielt er uns eine An-
dacht. Unvergessen freilich sein Auftritt bei unserem Karnevalsfest, ais er sich mit
ehrenwertem Erfolg der Preisaufgabe eines unserer Koreaner stelite, eine Apfelsine
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nur mit Stabchen zu schalen, zu teilen und zu verspeisen.

ich fand mich in einem Doppelzimmer im unteren Stockwerk wieder, zusammen mit
einem untersetzten Amerikaner; Mathematiker, 24 Jahre alt. Er betonte standig, er
sei nicht zum Studieren hier, sondern um das Land kennenzulernen. Er begann
damit in Heidelberg, und ging dabei grindlich zu Werke. Wir sahen uns selten.

Uber den Wohnkomfort war ich glicklich. Im Vergleich zu meinen friiheren Buden
war die Einrichtung farstlich. Die Briefe berichten: ,Fir jeden Platz andere Bezugs-
stoff-Musterungen. Fliefendes Wasser ist auch im Zimmer; es kommt auch wirklich
warmes Wasser heraus, und man kann so viel nehmen, wie man braucht. Man kann
auch jederzeit warm und kalt duschen! Und die groRe Teekiiche mit ihrem Riesen-
Eisschrank...“

Fars heutige Auge sehen die Zimmer ganz ahnlich aus wie damals; freilich sind die
Doppeizimmer weggefallen. Anders geworden ist der Blick aus dem Fenster, zumin-
dest zur Plankengasse. Der gewichtige Bau des Theologischen Seminars stand noch
nicht. In den alten H8usern dort war ein katholischer Kindergarten untergebracht.
Das Geplapper und Gesinge vermisse ich jetzt. Es war tagsuber, wenn wir im Som-
mer bei offenem Fenster arbeiteten, die standige selbstverstandliche Hintergrund-
musik. Der Garten war uns damals noch nicht zuganglich. Von seiner Weite und
Schénheit war ich jetzt beim Jubildum (berrascht und erfreut.

Wer waren wir, die Ur-Oekis? Auf eine gute Mischung von Auslandern und Deut-
schen, Theologen und Nichttheologen vieler christlicher Denominationen war natur-
lich geachtet worden. Die Erdteile waren alle vertreten, auer Afrika und Siidameri-
ka. Unterbesetzt waren zeitbedingt die Ostblocklander; wir hatten aber auch einen
Polen und einen ein wenig geheimnisumwitterten Nordkoreaner. Einige Gruppierun-
gen gab es, etwa die mitteimeerischen Juristen und die Ostasiaten. Im ganzen wa-
ren wir im Schnitt wohl etwas alter als die heutige Hausbesetzung. Das galt auch
von mir, nach Kriegsteilnahme und Kriegsgefangenschaft. Eine Reihe von uns saf§
an Dissertationen und an post-graduate-Studien. Und bei einigen Bewohnern war
man sich auch nicht sicher, ob sie nicht der gliickliche Zufall hineingesplilt hatte.

Der offenkundigste Unterschied zwischen uns damals und den Oekis heute ist frei-
lich uniibersehbar, uniiberhorbar und aligegenwartig: die Frauen. Es gehorte ja zur
oekumeneweit bekannten und nicht selten beldchelten Eigenart des Hauses, daf®
sie ausgesperrt blieben. Als Besucherinnen und bei unseren Festen waren sie will-
kommen. Aber offiziell gehoérten sie nicht dazu. Natirlich gab es sie doch; sie waren
AnlaR fiir mancherlei kreative Strategien, mit diesem Punkt der Haussatzung umzu-
gehen.

Was wollten wir damals in Heidelberg?

Der Krieg war noch nicht lange vorbei, und seine Nachwehen waren weithin zu spi-
ren. Bei aller Verschiedenheit bewegte uns alle die Hoffnung, daf® der gemeinsame
Christenglaube Motor und Hilfe zum Frieden sein kann. Sie war sehr lebendig und
ehrlich. Und zudem war fur uns die Weite der Welt und des Denkens noch nicht
selbstverstandlich, daf Gebiete wieder offenstanden, die uns in Kriegszeiten ver-
schlossen waren. Wir genossen diese neue Freiheit.
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So waren einige hergekommen, die in ihren Heimatldndern schon akademische
Lehrer waren, um deutsche, europdische protestantische Theologie vor Ort kennen-
zulernen. Andere wollten ihr ,normales” Studium so durchfithren, daR es von éku-
menischem Geist durchzogen war. Und manche unserer Nicht-Deutschen wollten
einfach das Nachkriegsdeutschland kennenlernen.

Ich denke an ein paar von ihnen: An den liebenswirdigen, weltidufigen Juristen aus
Griechenland, der mit seinem Rat half, wo er konnte; zunéachst unser einziger Or-
thodoxer.

An den vornehm zuriickhaltenden héflichen japanischen Professor, mit dem ein
herzliches Miteinander méglich wurde, nachdem er einmal im nachmittéglichen Ge-
sprach in der Kiche die Contenance verloren und iber den Schiangenfra ge-
schimpft hatte, den er, im Februar, mit den matschigen Winterkartoffeln in der
Mensa bekommen hatte.

An den deutsch-amerikanischen Mennoniten mit seiner rigiden Lebensfiihrung, der
trotzdem nicht an uns verzweifelt ist.

An den finnischen Pfarrer, den wir flinfzehn Jahre spéater in seiner weitrdumigen
Gemeinde in Karelien besuchten.

An ,den Canon®, den Uber siebzigjahrigen australischen Kanonikus, der als alter
Herr noch einmal ein Stiick in Deutschland studieren wollte, und der sich von uns
Ubrigen aufs Angenehmste dadurch unterschied, daf er zweierlei hatte, das unser-
eins fehlte: Ein altes Auto und ein strapazierfdhiges Portemonnaie. Wir mochten ihn
sehr. Der Reihe nach lud er uns zu einer Kaffeefahrt in die Umgebung ein. Das war
Jedesmal ein Vergnigen, weil er anregend viel erzdhlen konnte. Andererseits fiel
man bei der Fahrt durch die Heidelberger Altstadt von einem Schrecken in den
nachsten. Wir verdéchtigten ihn insgeheim, daf er das Autofahren in der australi-
schen Waste gelernt habe, wo es auf zehn Meter mehr nach rechts oder links nicht
ankam.

An den kanadischen Abiturienten, der européische Nachkriegskunst sammelte und
sie uns vorstellte, und der oft Trost gegen sein schlimmes Heimweh brauchte.

Und vor allem: An Byung Mu Ahn, einen koreanischen Professor fiir NT, der in Hei-
delberg noch einmal promoviert hat und der die Min-Yung-Theologie, seine Befrei-
ungs-Theologie, entwickelte. Wir wurden gute Freunde. Er wurde Pate unserer al-
testen Tochter. Wir besuchten ihn und seine presbyterianische Kirche den ganzen
Sommer 1978 in Seoul, als er nach fast vier Jahren aus dem Geféngnis entlassen
worden war. Das stand im Zusammenhang mit dem koreanischen Kirchenkampf, in
dem eine Reihe von evangelischen, aber auch die katholische Kirche von der dama-
ligen Regierung verfolgt wurde. Die Kirchen hatten sich der antikommunistischen
Katastrophenhetze und dem Aufbau einer stdndigen Bedrohungsangst durch Nord-
korea und China widersetzt, die auch zum Werkzeug diente, den strategischen und
wirtschaftlichen Einflu® der USA und Westeuropas zu verteidigen, neue ,Eliten“ zu
formen und die landliche Jugend als billige Arbeitskrafte in die Industrie-Areale zu
pressen. Wir haben uns bemiht, sein Land und sein'Denken hierzulande bekannt
zu machen und blieben ihm und seiner Familie Zeit seines Lebens verbunden.
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Wie sah unser Leben im Hause aus?

Unser Tag begann um 7.15 Uhr mit der Andacht. Wir haben sie in drei Vorberei-
tungsgruppen geplant, als Lutheraner, Katholiken und Freikirchler, die die Gottes-
dienste im Wechsel in je einer ihnen gewohnten Form hielten. Um 7.30 Uhr Frihs-
tlck. Und an jedem Freitagabend hatten wir ein gemeinsames Abendessen, mit an-
schlieBendem Hausabend. Gelegentlich hat sich dieser Rahmen ein wenig aufge-
weicht; aber im wesentlichen hat er sich so gehalten. Den Hausabend hat gewohn-
lich einer von uns gestaltet; manchmal hatten wir aber auch Géste.

Unsere Gemeinschaft hatte natirlich auch lockerere Formen. Ich erinnere mich an
lange fachliche Gesprache in der Kliche und ans Erzéhlen vom jeweiligen Zuhause.
Wir haben viel miteinander geredet, und ich habe gerade in diesem beildufigen Re-
den viel gelernt. Dort haben wir aber auch Kinobesuche und Wanderungen geplant.

Ab und zu haben wir Feste gefeiert. Am schdnsten waren die Faschingsfeste am
Ende der Wintersemester. Da waren auch mal die Damen im Haus. Aber auch ein
Hausabend geriet gelegentlich zum Fest, wenn wir einen Anlaf} hatten.

Etwas Besonderes waren unsere mehrtdgigen Kunstfahrten ins Aligdu und ins El-
saf’. Wilckens ™~ einstiger ,Vikarsvater”, ein ebenso gewichtiger wie sensibel kunst-
versténdiger Pfarrer aus dem Schwarzwald hat da fir uns Barock- und Rokokokir-
chen lebendig werden lassen. Die franzdsische Grenze war ein zusatzliches Aben-
teuer: Mit dem Visum flr unseren Japaner hatte es nicht geklappt, und so mufiten
wir ihn unter der Bank hinliberschmuggeln.

Gelegentlich haben wir auch gar nichts getan. Originalton aus einem Brief aus dem
heiflen August 57: ,Heute haben wir noch lange mit unseren beiden kieinen pech-
schwarzen Katzen gespielt, die viel Spafs machen. Wir haben sie nach unseren bei-
den Professoren fur Systematische Theologie genannt: Peter (Brunner) und Edmund
(Schlink). Frau Schlink hat letztens Frau Wilckens ausgerechnet nach dem Namen
von Edmund gefragt! Aber sie hat die Lage gemeistert. - Edmund geht meist Wurst-
pellen betteln, wahrend Peter sich lieber bei Militonnen und in Gasthaushinterhd-
fen herumtreibt.”

Ich war von den Hausbewohnern zusammen mit dem Griechen und einem Austra-
lier in den Vertrauensrat gewahlt worden; eine Art Selbstverwaltung, bei der wir das
Gemeinschaftsleben mitzuplanen und fur ein gutes Klima zu sorgen hatten.

Die Sache mit dem Klima war in unserer Mannerquarantane in mancherlei Hinsicht
nicht immer einfach: Wegen Uberseeischer Versuche, unverpackten Romadour zu
konservieren, war es unser erster Beschluf}, daf} alles, was man in den Eisschrank
stellt, in fest verschliefbaren Blechblichsen sein muf, damit der Schrank nicht alizu
sehr stinkt. Und der nachste rief zur Selbstprifung auf, wenn man nach Mitternacht
das Radio im Zimmer gegen das eigene Einschlafen einsetzte.

Aber auch ich selbst wurde auffallig, weil ich zum Siindenfall der reinen Mannerge-
sellschaft wurde. So ganz jung war ich nicht mehr, und seit fast vier Jahren verlobt.
So beschlossen wir zu heiraten, und siehel, meine frisch angetraute Frau durfte zu
Beginn des WS 57/58 ins Wohnheim einziehen. In einem Doppelzimmer, und spa-
ter in der kleine Wohnung jenseits der Treppe, vor allem aber in der bunten und

OECUMENICA 19




Einundfiinfzig Jahre Oecumenicum

freundlichen Gesellschaft der Oekis haben wir unser erstes Ehejahr verbracht. Mei-
ne Frau half, so gut sie konnte, im Haus. Es waren wunderbare zwei Semester. Als
dann freilich nicht mehr zu Gbersehen war, da die Familie wuchs, war weiter zu
planen. Ein Baby im Oecumenicum? Das war denn doch zuviel. Und da legte sich
der Auszug nahe. Eine kleine Wohnung in Heidelberg zu finden,war auch damals
schwer. Schlinks haben uns groBherzig geholfen. In den Sommerferien durften wir
ihr Haus hiiten und konnten in dieser Zeit auch alles Nétige regeln.

Das Erleben an das Oecumenicum-Jubildum im vergangenen November ist uns sehr
wach. Die glanzende Feier am Vormittag in der Alten Aula. Und dann das Haus, mit
all seinen Erinnerungen. Am schonsten war es aber, mit den jetzigen Bewohnerin-
nen und Bewohnern zusammenzusein, von ihrem Tun und Denken zu héren und
sich in dieser Atmosphare einfach wohlzufihlen.

Und was den Kalender angeht: Das Okumenische Institut besteht seit 1957: gewif.
Doch das Leben im Studienhaus hat schon 1956 angefangen, und wie! Da beifit die
Maus keinen Faden ab. Aber da 1957 die erste Frau dort einzog: das ist doch viel-
leicht auch ein Jubildum wert.

Karl Borrmann, Helmut Zappe, Matthias Schild, Rainer Stichel (verdeckt),
Bernd Giinther (halb), Viorel Mehedintu
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Disparat und spannungsvoll

Okumenischer Realismus zur Situation zwischen evangelischen Kirchen und
rémisch-katholischer Kirche aus evangelischer Perspektive

Michael Plathow

I. Okumenische Situation

Metaphernreich ist die Charakterisierung der 6kumenischen Situation heute; einer-
seits spricht man von Eiszeit, Steilwand, Stillstand, Flaute, Status quo - anderer-
seits von unumkehrbarem Weg, gedecktem Scheck, Glut unter der Asche, gesater
Wintersaat, Arbeiten auf Halde oder auch von frischer Brise. Da wird - um bei den
Beziehungen zwischen den evangelischen Kirchen und der rémisch-katholischen
Kirche zu bleiben - evangelischerseits einerseits mit den nicht feststellbaren Aus-
wirkungen der ,Gemeinsamen Erklérung zur Rechtfertigungslehre” (31.10.1999)
nach der Erklarung der rémischen Glaubenskongregation ,Dominus lesus” (2000),
nach der Enzyklika ,Ekklesia de eucharistia” Papst Johannes Paul 1l. (2003) und
nach den neuerlichen ,Antworten auf Fragen zu einigen Aspekten beziiglich der
Lehre Uber die Kirche” (29.6.2007) aus Rom mit dem angenommenen Ende der
Konsensdkumene entsprechend der Pluralismustheorie der Alteritat eine Dissens-
6kumene eingefordert.

Da wird andererseits mit dem 6kumenischen ,Meilenstein” der Ubereinstimmung in
LGrundwahrheiten der Rechtfertigungsiehre” durch die Methode des ,differenzier-
ten Konsenses” (31.10.1999) nach dem beriihmten ,Amtermemorandum” der
Okumenischen Universitatsinstitute (1973), nach den Arbeiten zu ,Lehrverwerfun-
gen - kirchentrennend?” (1980 - 1997), deren synodale Ergebnisse auf evangeli-
scher Seite seit 1997 in Rom ruhen, nach den ,Thesen zur eucharistischen Gast-
freundschaft” (2003) der 6kumenischen Institute von Straburg, Bensheim und TU-
bingen und schliellich nach der gegenseitigen Anerkennung der Taufe durch die
meisten christlichen Kirchen in Deutschland (29.4.2007) die Konsenstkumene als
notwendige Aufgabe der kumenischen Lebens angesehen, weil Glaube, in Sprache
gefasst, immer auch denkend und sprachlich als Lehre zu verantworten ist; so auch
6kumenische Dialoge und Skumenisches Zusammenleben. Entsprechende Dispa-
ratheiten lassen sich im rdmisch-katholischen Raum, in der Kirchenhierarchie, in
den Gemeinden und in der wissenschaftlichen Theologie aufzeigen.

Das Modell einer ,Okumene der Profile”, das der Vorsitzende der Rates der EKD,
Bischof Dr. Wolfgang Huber bei der Begegnung mit Papst Benedikt XVI. wahrend
des Weltjugendtages in Kéln 2005 ins Gesprach gebracht hat, versucht da die Zu-
kunftsperspektive einer profilierten Okumene zu eréffnen. Ein Modell bildet Prozes-
se und Beziehungsgefluge primarer Sachverhalte, geselischaftlicher oder naturwis-
senschaftlicher, ab. Zugleich ist es - mit Dietrich Ritschl - zu kennzeichnen als ,er-
klarungskraftige Anschauung”; es erweist in geschichtlicher Offenheit seine heuris-
tische und didaktische Funktion fiir Erkenntnis- und Erkldrungsprozesse mit prag-
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matischer Intention.

Dem Modell der ,Okumene der Profile” liegt zugrunde, dass das Gemeinsame gro-
Ber ist als das, was trennt, dass keine Kirche ohne die andere Kirche wirklich Kirche
Jesu Christi sein kann, dass es eine Familienahnlichkeit, einen genetischen Finger-
abdruck unter den Kirchengeschwistern gibt. Zugleich signalisiert die ,0kumene der
Profile”, dass der dreieine Gott in seiner Gnade mehr gewirkt hat und wirkt als ein
Kirchentum oder eine Konfession beheimatet, dass das Heilshandeln Gottes durch
Christi Sterben und Auferstehen in der Taufe alle Christen verbindet, die im Wort
Gottes heiliger Schrift, im Gebet und Bekenntnis in Wort und Tat und im Dienst an
den leidenden nahen und fernen Nachsten eine immer noch gréRere Gemeinsam-
keit erfahren. Die Piuralitdt gestaltet sich als verschiedene Antworten und besonde-
re Auspragungen des Glaubens auf und an das Evangelium. Ziel der 6kumenischen
Bewegung ist damit die Einheit in verséhnter Verschiedenheit sich gegenseitig als
Kirche Jesu Christi anerkennender Kirchen mit gegenseitiger eucharistischer Gast-
freundschaft. Diese profilierte Okumene weif - entsprechend der Methode des , dif-
ferenzierten Konsenses” - auf der Basis theologisch verantworteter Gemeinsamkeit
um differierende Profile der Wahrheitsgewissheit, um konfessionelle Identititen
und um unterschiedliche Gestalten kirchlichen Lebens: die Pluralitat in der Einheit
versOhnter Verschiedenheit - nicht etwa als Relativierung verstanden, sondern als
gegenseitige Bereicherung der Kirchen im Héren auf das unverfiigbare Evangelium
durch das kreatorische Wirken des heiligen Geistes.

Il. Das unerledigte Konzil

Die angedeuteten Disparatheiten in der heutigen ékumenischen Situation im evan-
gelischen und romisch-katholischen Bereich hat der offizielle Konzilsbeobachter
des Rates der EKD beim Il. Vatikanischen Konzil (11.10.1962 - 8.12.1965), der
Heidelberger Dogmatiker und Okumeniker und Griinder des Okumenischen Instituts
und Studienhauses Edmund Schlink vor 40 Jahren in seinem nach wie vor Erkennt-
nis vermittelnden Buch ,Nach dem Konzil”, S. 182ff als Spannungen und Unstim-
migkeiten in den Il. vatikanischen Erklarungen diagnostiziert. Doch will er diese
Spannungen ,nicht nur als Schwachen der Konzilsbeschliisse, sondern auch als
Symptome eines Aufbruchs der rémischen Kirche” bewerten, ,wobei freilich alles
darauf ankommt, wie die Unstimmigkeiten im zukinftigen Fortschreiten (iberwun-
den werden.” (S. 184) Es ist der Weg der Umkehr und Bufe der Kirchen im gemein-
samen Horen und mannigfaltigen Ant-Worten auf die An-Rede des Wortes Gottes
heiliger Schrift durch den Wechsel der Zeiten hindurch dem Gericht Gottes entge-
gen. ,Das eigentliche Problem ist nicht die Selbsterhaltung der Kirchen in den Riva-
litdten dieser Zeit, sondern das Bestehen am Tage des Gerichts.” (S. 217) Alle me-
thodologischen, hermeneutischen, spirituellen und theologischen Herausforderun-
gen und Aufgaben der Kirchen als wanderndes Gottesvolk stellt Edmund Schlink in
die Perspektive des Gerichtes Gottes, der durch sein heilsames Wort zur Umkehr
ruft - eine Dimension, die in heutiger 6kumenischer Arbeit oft zu verddmmern droht.
Zugleich nimmt Edmund Schlink in der dialektischen Bewegung von Bewahrern und
Reformern im Geschehen des Il. Vatikanischen Konzils verheiungsvoll die Kraft
weiterer Reformen und zukiinftiger Erneuerungen wahr. Es ist ein Blick, der aber
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nicht allein den spannungsvollen Auseinandersetzungen zwischen Konservativen
und Progressiven der nachvatikanischen Zeit gijlt, der auch dem Reformkatholizis-
mus der Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert zu gelten hat, dessen Vorschlage z.T.
in die Diskurse des ll. Vaticanums einflossen.

Edmund Schlinks Feststellung von den Spannungen in den Konzilstexten setzt sich
gegenwartig im rémisch-katholischen Raum fort bei der Diskussion lber die Inter-
pretation dieser Texte und bei der Frage nach der Dignitadt der Konzilsbeschliisse
gegenuber spateren Erklarungen und Entscheidungen des papstlichen Lehramtes.

Als geistliches Ereignis solle das II. Vatikanische Konzil - wie Papst Johannes XXIIl. in
der berihmten Eréffnungsrede mit der Unterscheidung zwischen Inhalt und Aussa-
geform des Glaubens hervorhebt - Offnung, Erneuerung, Gegenwartig-Werden, eben
~aggiornamento” sein. ,Aggiornamento” meint mit dem Konzilshistoriker Guiseppe
Alberigo, ,Storia del Vaticano II” eine ,neue Inkulturation der Offenbarung ... in einer
Menschheit, die im Umbruch begriffen ist”. Gegenpositionell erklarte kirzlich Erzbi-
schof Agostino Marchetto in seinem Buch i Concilio Ecumenico Vaticano Il. Con-
trapunto per la sua storia” dieses Konzil als Teil des ,Sternensystems® aller dku-
menischen Konzilien der Kirchengeschichte.

In der Interpretation des Il. Vaticanums stehen sich - wie Papst Benedikt XVI. in ei-
ner Ansprache an das Kardinalskollegium am 22.12.2005 sagte - eine Hermeneutik
»der Diskontinuitdt und des Bruches” und eine ,Hermeneutik der Reform”, die aus-
legt, was die Kirche schon als geltend festgelegt hat, gegeniiber. Der Papst befir-
wortet die zweite (VApS 172, 11) gegen eine Interpretation im Sinne von Erneue-
rung und ,aggiornamento”.

Signifikante Bedeutung erfahrt diese Spannung bei der Gewichtung des Codex luris
Canonici (CIC 1983) fir das Verstandnis der Konzilsentscheidungen: sind die Kon-
zilstexte der hermeneutische Schllssel fir die Auslegung des CIC oder ist es der
spater von Papst Johannes Paul Il. promulgierte CIC fir die Konzilstexte? Gehoren
die Konzilsdokumente zum ,Genus von Verfassungstexten”, sozusagen als grundle-
gende ,Verfassung glaubigen kirchlichen Lebens”, wie Peter Hiinermann betont,
oder haben die kodikarischen Bestimmungen des zeitlich spateren CIC normieren-
de Bedeutung in den kirchlichen Auslegungs- und Entscheidungsprozessen, wie
Gerhard L. Miller meint? Diese Kontroverse verbindet sich mit einer Spannung bei
und zwischen romisch-katholischer Theologen und Kirchenrechtlern: einerseits
Ernst Wolfgang Bockenférde ,Rom hat gesprochen, die Debatte ist erdffnet”, (in:
FAZ vom 7.12.2005, 39) und ders. ,Uber die Autoritat papstlicher Lehrenzykliken®,
(in: ThQ 186, 2006, 22ff) sowie Myriam Wijlens ,,Conversion with or without Church
Law?“, (in: OR BH 73, 83ff); andererseits u. a. Norbert Liidecke ,Der CIC von 1983:
Krdénung des Il. Vaticanum, 2000“ und Georg Bier ,Die Rechtstellung des Ditzesan-
bischofs nach dem CIC von 1983, 2001.“

1. ,subsistit in” - ,est”

Dieser Disput, der letztlich in der spannungsvollen und nicht geklarten Zuordnung
von communio- und societas-Ekklesiologie in der dogmatischen Konstitution (iber
die Kirche ,Lumen gentium” Kapitel | und Kapitel lil begriindet ist, der sich wider-
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spiegelt im semantisch unklaren Verstandnis des ,sacramenti ordinis defectus” als
~Mangel” oder ,Fehlen” und der ,kirchlichen Gemeinschaften” im Sinn von Nicht-
Kirchen oder von anderen ,Typen” des Kircheseins im Okumenismusdekret, erfahrt
seine Zuspitzung in der Diskussion Uber das berihmte ,subsistit in” (LG 8). Be-
kanntlich erklérte nach der Bellarminschen societas perfecta-Theorie die Enzyklika
»Mystici corporis” Papst Pius Xil. (1943) die romisch-katholische Kirche identisch,
L€st”, mit dem biblisch bezeugten Leib Christi-Modell. Demgegeniber erklart das Il.
Vaticanum: ,,Diese Kirche, die in dieser Welt als Gesellschaft (societas) verfasst und
geordnet ist, hat ihre konkrete Existenzform (subsistit in) in der katholischen Kirche,
die vom Nachfolger Petri und von den Bischofen in Gemeinschaft mit ihm geleitet
wird. Das schliefit nicht aus, dass auflerhalb ihres Gefliges vielfaltige Elemente der
Heiligung und der Wahrheit zu finden sind, die als der Kirche Christi eigene Gaben
auf die katholische Einheit hindrangen.” (LG 8) Einerseits wird das ,subsistit in” als
dkumenische ,Offnungsklausel”, als ,adest” im Referenzrahmen mit den anderen
Kirchen, verstanden; andererseits weist die lehramtliche Erklarung ,Dominus lesus”
besonders in der Fu3note 56 und das neuere Schreiben ,Antworten auf Fragen zu
einigen Aspekten bezlglich der Lehre Uber die Kirche” im Sinn eines inkiusiven Ex-
klusivismus auf die Selbstidentifikation der rémisch-katholischen Kirche mit der
Kirche Christi.

2. Glaubenssinn der Glaubigen: geistlich - rechtlich

Der Disput Gber die Auslegungsdignitat der Verlautbarungen des Ii. Vatikanischen
Konzils setzt sich fort in der Diskussion Uiber die Bedeutung der Bezeugungsinstanz
des Glaubenssinns der Glaubigen. In Lumen gentium 12 wird der Glaubenssinn,
LSensus fidei“ und ,sensus fidelium*, betont. Im CIC (1989) findet er keine Erwéh-
nung und damit kirchenrechtliche Relevanz, so dass die rémisch-katholische Kir-
chenrechtlerin Sabine Demel ihn sehr konkret fir die judikarischen Regelungen des
CIC etwa in kirchlichen Mitentscheidungsprozessen der Laien, fir die Rezeption und
Verbindlichkeit lehramtlicher Erklarungen einfordert (HK 58, 2004, 618ff). Welche
Bedeutung der Glaubenssinn des ,geistlichen Okumenismus” und der ,Okumene
des Lebens” nicht nur im Zusammenleben der Christen, sondern auch fur 6kumeni-
sche Dialogprozesse und 6kumenische Theologie als Wirken des heiligen Geistes
haben kann und hat, wird eine zukiinftige Forschungsaufgabe sein miissen.

3. Gesamtkirche/Teilkirchen-Modell - Universalkirche/Ortskirchen-Modell

Nach dem Universalkirche/Ortskirchen-Modell (Walter Kasper) manifestiert sich die
geglaubte und bekannte ,eine, heilige, katholische und apostolische Kirche” in den
verschiedenen Ortskirchen, die in eigener Weise Kirche Jesu Christi sind und durch
den gemeinsamen Glauben an den dreieinen Gott und sein Heil fur die Welt auch
strukturell miteinander verbunden sind. Die Eigensténdigkeit der einzelnen Ortskir-
chen wird somit betont. Uber die rémisch-katholischen Grenzen hinaus kénnte die-
ses Modell auch Kirchengemeinschaft in ,versdhnter Verschiedenheit” mit anderen
christlichen Kirchen erméglichen.

Demgegeniiber betont das Gesamtkirche/Teilkirchen-Modell (Josef Ratzinger) die
Lhistorische und ontologische” Vorordnung der Gesamtkirche vor den Teilkirchen;
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verbunden mit der zentralisierenden Funktion der Kurie und dem juridischen An-
spruch der Letztgiltigkeit lehramtlicher AuBerungen hat dieses Modell in nachvati-
kanischen Jahren dominante Bedeutung erfahren (VApS 107, 9). Hingewiesen sei
etwa aus der letzten Zeit auf die kuriale Entscheidung, dass ein ehrenamtliches En-
gagement in ,Donum vitae” und die berufliche Arbeitnehmerschaft in romisch-
katholischen Gemeinden sich gegenseitig ausschliefen.

4, Papstamt - Petrusdienst

Papst Paui VI., der bekanntlich mit der ,Nota explicativa” zur dogmatischen Konsti-
tution Gber die Kirche ,Lumen gentium” das Jurisdiktions- und Infallibilitaitsdogma
des |. Vatikanischen Konzils (1870) nachdricklich bestatigte, konnte 1967 vor dem
Sekretariat zur Forderung der Einheit der Christen auBern: ,Der Papst, wir wissen
es, ist zweifelsohne das gréBte Hindernis auf dem Weg der Okumene” (AAS 59,
1967, 498). Eine intensive Diskussion ber Papsttum und Petrusdienst unter ro-
misch-katholischen und auch evangelischen Theologen pragte das 6kumenische
Gesprach der folgenden Jahre; verwiesen sei an dieser Stelle nur auf das hochkara-
tige Symposium der ,Arbeitsgemeinschaft 6kumenischer Universitatsinstitute” im
Oktober 1977 im Hotel ,Stiftsmuhle” in Heidelberg-Ziegelhausen. Als Konferenz-
band wurden die Vortrage und Diskussionsbeitrage veroffentlicht in ,Papsttum als
dkumenische Frage”, 1979.

Papst Johannes Paul Il. hat die AuRerung seines Vorgéngers aufgenommen in der
Enzyklika ,Ut unum sint” (1995), Nr. 95, zusammen mit der Bitte, ,eine Form der
Papstausubung zu finden, die zwar keineswegs auf das Wesentliche ihrer Sendung
verzichtet, sich aber einer neuen Situation 6ffnet.” Eine erneute Diskussion unter
Exegeten, Kirchenhistorikern, Dogmatikern und Okumenikern entbrannte (ber die
Frage nach einem universalen Leitungsdienst und einem Amt der Einheit; das
Papsttum wurde - je nach Perspektive - weder als notwendig noch als hinreichend
bedingendes Kostitutivum von Kirchesein festgestellt, sondern ais historisches Tra-
ditionsmerkmal.

Erinnert sei aus evangelischer Perspektive: fir Martin Luther war das Papsttum
Ldiejenige Instanz, die alle drei von Gott zur Bewahrung des Lebens gestifteten
Ordnungen aufhebe: die oeconomia (Familie, Gesellschaft, Wirtschaft) durch das
Zolibatsgebot fir die Priester, die politia (Staat) durch die Uberordnung des Papst-
tums UOber staatliche Gewalt und die ecclesia (Kirche) durch die falsche Lehre vom
Amt und von der Schrift.” (Lehrverurteilungen im Gespréch, 1993, 48). Dass die re-
formatorischen Bedenken gegenliber dem Papsttum Uberwunden seien, wird man
nicht sagen kdnnen, denkt man nur an das Zélibat und das Verbot der Frauenordi-
nation, an die Einflussnahmen des Vatikans Gber die Nuntiaturen auf die politi-
schen Entscheidungsprozesse des entsprechenden Staates, z.B. in ltalien, an die
Verbindung von geistlichem Bischofsamt des Papstes und vélkerrechtlich anerkann-
tem Oberhaupt des Vatikanstaates. Im gegenwartigen evangelischen Verstandnis
ist die eschatologisch gepragte Bezeichnung ,Antichrist” flr die heutigen Pépste re-
vidiert worden - ein notwendiger Schritt auf dem 6kumenischen Weg.

Zum ,Wesentlichen” des Papsttums, von dem ,Ut unum sint” spricht, gehéren nach
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romisch-katholischem Verstandnis freilich die nachreformatorischen Dogmatisierun-
gen des Jurisdiktions- und Infallibilitdtsprimats des Papsttums. Sie sind vom evan-
gelischen Schriftprinzip und vom evangelischen Kirchenversténdnis als Kirche des
Wortes, wie Gberhaupt vom evangelischen Christ- und Kirchesein her unannehm-
bar. Das ist von evangelischer Seite, aber auch von orthodoxer Seite festzustellen.
Die Asymmetrie der romisch-katholischen Bezeugungsinstanzen Wort Gottes heili-
ger Schrift und papstliches Lehramt wird in der Spannung zwischen papstlichem
Verbindlichkeitsanspruch und Verbindlichkeitsvorbehalt des Wortes Gottes (Dei
Verbum, 11) findet doch in der Letztverbindlichkeit des pépstlich-universalem Lehr-
amtes ihren Ausdruck.

Vielleicht ist es gut, sich an Martin Luthers warnende Stimme vor einem Amt mo-
narchischer Einheit auch nach menschlichem Recht (jure humano) zu erinnern,
eben dass ,die heilige christliche Kirche ... gut ohne solches Haupt bleiben” kann
und ,wohl besser geblieben” wére; er fahrt fort: ,Darum kann die Kirche niemals
besser regiert und erhalten werden als wenn wir alle unter Christus als dem einen
Haupt leben und die Bischéfe, dem Amt nach gleichgestellt (wenn auch den Gaben
nach ungleich), fleiBig zusammenhalten in eintrachtiger Lehre, im Glauben, in den
Sakramenten, in den Gebeten und in den Werken der Liebe.” (BSLK, 429f).

Eine ,Form der Primatsausibung ..., die ... sich aber einer neuen Zeit 6ffnet” ist zu-
allererst romisch-katholischerseits nach innen gerichtet auf Pluralitat, Kollegialitat
und Subsidiaritat, auf die freiwillige Selbstbeschrankung der umfassenden Jurisdik-
tionsgewalt in Richtung auf einen pastoralen Dienst und des unfehlbaren Lehram-
tes in Richtung auf kollegiale und mehrgliedrige Lehrverantwortung. Der pastorale
Dienst der Einheit miisste auch nicht - trotz der Offentlichkeitswirksamkeit in einer
Mediengesellschaft - an den Bischof von Rom gebunden sein; er kénnte - weniger
als Vision denn als Utopie sei es erwahnt - von mehreren Vertretern der christlichen
Kirchen oder auch in rotierender Form ausgetbt werden.

Aus evangelischer Sicht gehort solch ein Dienst zu den pluriformen und veranderba-
ren Gestaltfragen der Kirche. Sachgemég ist das von der Vollversammlung des ORK
in Uppsala 1968 vorgeschlagene ,6kumenische Konzil”, das ,theologisch, spirituell
und kirchenrechtlich die biblisch begriindete Reprasentanz und Sprecherin der uni-
versalen Kirche Jesu Christi” ist. (Bericht aus Uppsala 68, I, 19)

Im Papsttum zentrieren sich - auf der Basis einer groRen Gemeinsamkeit in Glau-
ben und Leben - die Differenzen zwischen reformatorischem Christ- und Kirchesein
und rémisch-katholischem Christ- und Kirchesein, ohne dass evangelischerseits der
romisch-katholischen Kirche ein Kirchesein ,nicht im eigentlichen Sinn” zugeschrie-
ben wird. Hier geht es nach evangelischem Verstandnis um das Unterscheiden, oh-
ne zu trennen, im Blick auf die eigene Heilsgewissheit und das eigene Wahrheits-
verstandnis.

IIl. Okumenische Herausforderungen und Aufgaben

Abgesehen von den in der ,Gemeinsamen Erklarung zur Rechtfertigungslehre”, Nr.
43, bezeichneten, weiter zu behandelnden ékumenischen Themen: ,Wort Gottes
und kirchliche Lehre sowie die Lehre von der Kirche, von der Autoritat in ihr, von ih-
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rer Einheit, vom Amt und von den Sakramenten, schlieSlich von der Beziehung zwi-
schen Rechtfertigung und Sozialethik” seien als Differenzen um der realistischen
profilierten Okumene einer ,Okumene der Profile” willen genannt: Vernunft und
Glaube, Schrift - Tradition - Lehramt, Rezeption 6kumenischer Dialogergebnisse. Es
handelt sich um Unterscheidungsthemen, die Edmund Schlink in seinem Buch
,Nach dem Konzil” als Herausforderung und Aufgabe schon anzeigte. Nur kurz sol-
len sie skizziert werden.

1. Vernunft und Glaube

Durch den Regensburger Vortrag von Papst Benedikt XVI. (12.9.2006, in: VApS 174,
72ff), der mit den Enzykliken ,Fides et ratio” (VApS 135, 1998) und ,Veritatis
splendor” (VApS 111, 1993) inhaltlich verknupft ist, wird das Thema gegenwartig
auch unter konfessionskundlich-6kumenischem Aspekt diskutiert. Evangelischer-
seits und romisch-katholischerseits gemeinsam gebuhrt der natiirlichen Vernunft
hochste Achtung als gute Schopfungsgabe Gottes zur Erhaltung und Gestaltung
seiner Schopfung und des Zusammenlebens seiner Geschépfe. Zugleich gibt es Un-
terschiede.

JFides et ratio” erklart den ,grundlegenden Einklang von philosophischer Erkennt-
nis und Erkenntnis des Glaubens” (42), die Koinzidenz von Glaube und Vernunft
nach der Thomasischen Denkform ,gratia non tollit, sed perficit naturam®; ,wie die
Gnade die Natur voraussetzt und vollendet, so setzt der Glaube die Vernunft voraus
und vollendet sie.” (43) Die Synthese beider Erkenntnisordnungen fuhrt aufgrund
der Einheit von natirlicher und offenbarter Wahrheit zur Wahrheit in ihrer Fiille. In
Form einer ,Kreisbewegung” erfolgen ihre Beziehungen. Die Theologie muss darum
aufzeigen, ,dass im Lichte der Erkenntnis durch den Glauben einige Wahrheiten
ans Licht kommen, welche die Vernunft bereits auf ihrem selbstandigen Weg der
Suche erreicht” (67), was bekanntlich die Mdglichkeit von Gottesbeweisen ein-
schliefit. Gegenuber ,fragwirdigen philosophischen Auffassungen”, die nicht mit
der christlichen Lehre Ubereinstimmen, wozu nicht nur verschiedene moderne und
postmoderne Philosophien, sondern fir Papst Benedikt XVI. Sdkularisierung, Plura-
lismus und Relativismus etwa in Europa zu zéhlen sind, kann und soll das Lehramt
»im Licht des Glaubens autoritativ seine kritische Unterscheidungskraft” austiben,
d.h. im Sinn des Gehorsam verlangenden ,depositum fidei” des rémisch-katho-
lischen ,Glaubensgutes” (CIC can 750 - 754).

Entsprechend ist nach ,Veritatis splendor” der natlrlichen Vernunft das géttliche
Sittengesetz zuganglich (74), dessen universale und unveranderliche Wahrheit und
gultige Normen wiederum vom Lehramt ,genauer gefasst und bestimmt werden”
(53) und denen das Gewissen der Glaubenden in Kohdrenz mit den Lehramt zu ge-
horchen hat.

Die natdrliche Vernunft als gute Schépfungsgabe Gottes ist nach evangelischem
Verstandnis in Gottes erhaltendes Wirken im weltliche Regiment, also in den ,usus
civilis et politicus legis” gegen Lebenszerstérung und ZukunftsverschlieBung hinein-
genommen. Damit wird die Vernunft in ihrer Autonomie verstanden und als Aufkla-
rung anerkannt. Vom geglaubten Evangelium her, das der Vernunft die Freiheit zu
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ihrer Eigentlichkeit, eben dem Dienst an der Wahrheit fir Menschen und Natur,
schenkt, wird die natirliche Vernunft auch in ihrer Pervertierbarkeit und Destrukti-
onsfahigkeit durch die Macht der Siinde erkannt. Widerspruch und Entsprechung
kennzeichnen das Verhélinis von Glaube und Vernunft im Zusammenhang von Ge-
setz und Evangelium.

Die durch den Glauben befreite verniinftige Vernunft hat im weltlichen Regiment
Gottes lebenférdernden und zukunfterschlieBenden Dienst; man kénnte sagen: ,na-
tura et ratio non tollunt seipsam, quia sustinentur gratia.“ Im geistlichen Regiment
Gottes hilft sie zu einem denkend verantworteten Glauben an die Offenbarung Got-
tes als die sich unverfligbar offenbarende Wahrheit in der Person Jesu Christi und
in seinem Wort zum Heil der Welt, die Wahrheit, die (iber die Grenzen der kritischen
Vernunft hinaus Geheimnis der ,am Kreuz geborenen Liebe des Kreuzes” ist (M. Lu-
ther, Heidelberger Disputation, XXVIII). Sie ist es, die sich im Rechtfertigungsge-
schehen des Sinders allein aus Gnade erschliefit, die mit der Freiheit der Chris-
tenmenschen das neue Menschen- und Wirklichkeitsverstéandnis vor Gott und vor
der Welt auftut, das um die kategoriale Unterscheidung zwischen Gott und Mensch,
Gottes Handeln und menschliches Tun, Gnade und Siinde, Glaube und Vernunft,
Evangelium und Gesetz weif - ein Unterscheiden ohne zu trennen.

Romisch-katholischerseits schlieft also die wahrheitstheoretische Synthese von Of-
fenbarung und Vernunft die Einheit von natirlicher und offenbarter Wahrheit und
von Glaube und Vernunft ein, wie sie im ,depositum fidei” vom rémischen Lehramt
als gultiges und gehorsamforderndes Glaubensgut festgestellt wird. Demgegeniiber
sind evangelische Christen von der Zwiespéltigkeit des Gebrauchs der guten Gabe
Gottes Vernunft durch die Macht der Siinde Uberzeugt. Die im Glauben befreite
Vernunft dient auf den Forum der Welt dem Leben und der Zukunft der Schépfung
Gottes; vor Gott dient sie der denkenden Verantwortung des Glaubens. Evangeli-
sche Christen sind Uberzeugt von der Unverfiigbarkeit von Offenbarung und Glau-
ben und von der Selbstdurchsetzungskraft des Rechtfertigungsgeschehens, dessen
lehrhafte Explikation durch die Vernunft als Instrument den auBerhalb ihrer selbst
liegenden Grund aussagbar zu machten versucht.

Evangelischerseits stehen sich ,ratio” und ,iustificatio” wie Gesetz und Evangelium
gegenlber, wobei die Vernunft begriffslogische und argumentative Denkleistungen
im Dienst der Offenbarung und den Glaubens erbringt.

Nach rémisch-katholischem Verstandnis ist die Wahrheit des natiirlichen Sittenge-
setzes, der das Gewissen in Koharenz mit dem normierenden rémisch-katholischen
Lehramt Gehorsam zu leisten hat, in seiner universalen und unveranderlichen Gel-
tung vernlnftig einsehbar. Demgegeniiber ist nach evangelischem Verstandnis das
Gewissen der Ort des unmittelbaren Verhaltnisses zu Gott, wo der evangelische
Christ, aus Gnade beschenkt mit der ,Freiheit eines Christenmenschen”, zur ver-
antwortlichen Entscheidung vor Gott im Héren auf das biblische Wort durch ver-
niinftige Diskurse gerufen ist und er, bei der konkreten Guterabwagung und in Di-
lemmasituationen oft schuldig, dennoch der Vergebung in Jesus Christus gewiss
sein darf.
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2. Schrift - Tradition - Lehramt

Romisch-katholischen und evangelischen Christen ist gemeinsam, dass der dreiei-
ne Gott sich selbst mitteilt in seinem Wort durch den heiligen Geist, wovon die bibli-
schen Schriften Zeugnis geben. Insofern sind die biblischen Texte exegetisch zu er-
forschen und als Heilige Schrift zur Vermittlung des Wortes Gottes im Gottesdienst
zu feiern.

In der Il. vatikanischen dogmatischen Konstitution Gber die Offenbarung ,Dei ver-
bum” Nr. 9 heift es: ,Die heilige Uberlieferung und die Heilige Schrift sind eng mit-
einander verbunden und haben aneinander Anteil. Demselben goéttlichen Quell ent-
springend, flieRen beide gewissermafien in eins zusammen und streben demselben
Ziel zu.” Die heilige Schrift interpretierende Bedeutung hat die Tradition in den Tra-
ditionen, zugleich auch erganzende, denn die Kirche schopft ,ihre Gewissheit tber
alles Geoffenbarte nicht aus der Heiligen Schrift allein”, ,non sola scriptura”. ,Die
heilige Uberlieferung und die Heilige Schrift bilden den einen, der Kirche iiberlasse-
nen heiligen Schatz (depositum) des Wortes” (10), dem zu gehorchen ist. Schrift
und Tradition bilden also - anders als im Tridentinum (1546, DH 1501 - 1508) -
nicht zwei von einander getrennte Bezeugungsinstanzen; auch die historisch-
exegetische Methode wird mit der Enzyklika ,Divino afflante spiritu” (1943) aner-
kannt. ,Die Aufgabe aber, das geschriebene oder Uberlieferte Wort Gottes verbind-
lich zu erklaren, ist nur dem lebendigen Lehramt der Kirche anvertraut, dessen
Vollmacht im Namen Jesu Christi ausgelbt wird.” Dabei steht das Lehramt ,nicht
Uber dem Wort Gottes, sondern dient ihm, indem es nichts lehrt, als was Uberliefert
ist”. Gleichwohl stellt sich die Frage, ob angesichts der Spannung von Verbindlich-
keitsanspruch des Wortes Gottes die Auslegung des Lehramtes mit der Tradition
nicht doch Letztverbindlichkeit erfahrt, wie die Marianischen Dogmen von 1854 und
1950 deutlich machen.

Zugleich ist festzuhalten, dass rémisch-katholische Theologen heute - bei Betonung
der kirchlichen Auslegungsperspektive - die Wechselbeziehung der Bezeugungsin-
stanzen, wie Melchior Cano sie herausstellte, Wort Gottes, Tradition, Lehramt, Theo-
logie, Glaubenssinn interpretieren als kritisch-exegetische Erkenntnisinstanz des
theologischen Lehramtes, als verbindliche Bewahrungsinstanz des kirchlichen Lehr-
amtes, als allgemeine Vergewisserungsinstanz des sensus fidelium und als Verant-
wortungsinstanz des Wortes Gottes durch den einzelnen Glaubigen. Das bedeutet,
dass ,die normative Letztinstanz fur kirchliches Lehren und Leben ... das eine Wort
Gottes selbst, wie es sich im schrifigemaBen Glauben der Gesaamtkirche artiku-
liert”, sein kann (Peter Lining, Cath 60, 2006, 241).

Evangelischerseits wird bei der Unterscheidung, ohne zu trennen, zwischen Schrift
und Wort Gottes, Buchstabe und Geist die historisch-kritische Vielheit und auch Ge-
gensatzlichkeit biblischer Zeugnisse als situativ bestimmte oder sachbedingte Ge-
gensatze der Antworten auf das Geschehen der ,Mitte” der Heiligen Schrift oder
das sich verifizierende Wort Gottes in, mit und unter menschlichen Wortern ver-
standen. Zugleich erweist sich ,das, was Christus treibt”, das Offenbarungswort des
dreieinen Gottes, das durch den heiligen Geist Glauben wirkt, als selbstevidentes
Subjekt im Verkiindigungsgeschehen der Kirche heute. Diese apostolische Bot-
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schaft in den biblischen Zeugnissen ist die normierende Norm fiir die Verschieden-
heit der Schriftzeugnisse des biblischen Kanons mit seinen Traditionen und fir die
verschiedenen Auslegungstraditionen der biblischen Botschaft und kirchlichen Tra-
ditionen und Lebensformen als menschliches Werk. Ernst Kdsemann stellte darum
die beriihmte These auf: Der biblische Kanon ,begriindet als solcher nicht die Ein-
heit der Kirche, ... dagegen die Vielzahl der Konfessionen.”

Die evangelische Urteilskraft im Unterscheidung von Gottes Handeln und menschli-
chem Tun greift hier. Somit legt das Wort Gottes heiliger Schrift nach dem reforma-
torischen ,sola scriptura” als Freiheitspostulat sich selbst aus; ein letztverbindliches
papstliches Lehramt wird abgelehnt. Dabei erkennt die evangelische Kirche Gren-
zen des Freiheitspostulats in dem, was ,Sache” des evangelisch gepragten Glau-
bens ,magno consensu” meint: der Glaube an den dreieinen Gottes, der sich heute
im rechtfertigenden Wort durch den heiligen Geist als der in Freiheit Liebende zum
Heil und Wohi der Menschen selbst mitteilt und erfahrbar macht. Mehrgliedrig
nimmt die evangelische Kirche diese um Grenzen wissende Freiheit in Verantwor-
tung wahr.

Wiederum also konzentriert sich die Differenz zwischen rémisch-katholischer Kirche
und evangelischen Kirchen auf das pépstliche Lehramt des Infallibilitats- und Juris-
diktionsprimats. Das Papsttum kann, wie man heute sagt, als JAlleinstellungs-
merkmal” der rémisch-katholischen Kirche angesehen werden.

3. Rezeption dkumenischer Dialogergebnisse

Die Rezeption 6kumenischer Dialogergebnisse erweist sich als eine héchst andran-
gende Aufgabe fir die kommende Zeit (vgl. M. Plathow, Rezeption und Verbindlich-
keit. Zur Rezeption dkumenischer Lehrgesprache, in: ZevkR 51, 2006,149ff). Die
Spannung zwischen geistlichem Rezeptionsprozess und formal rechtlichem Rezep-
tionsverfahren werfen neue, auch konfessionsspezifische Fragen auf. Nur ganz
wenige okumenische Dialogergebnisse sind ja offiziell von den Kirchen rezipiert
worden. Und das trégt mit dazu bei, dass vom 6kumenischen Stilistand, von Flaute,
Steilwand, Eiszeit usw. gesprochen wird.

IV. Zukunftstréchtige Perspektiven

Zukunftstrachtige Perspektiven erschlieit da - gewiss auch unter pragmatischem
Aspekt, aber nicht als enttduscht-resignative Reaktion verstanden - die ,Okumene
des Lebens” auf der Basis gemeinsamer Taufe, Bibellektiire und Gebet in den ge-
schwisterlichen Beziehungen der Ortsgemeinden als ,geistlicher Okumenismus’,
als ,kooperative” und ,missionarische” Okumene. Auch gemeinsame Herausforde-
rungen der Kirchen in der Gegenwart sprechen dafir. Das geschieht entsprechend
der Selbstverpflichtung von ,Charta Oecumenica” (2001) Nr. II, 4: ,Wir verpflichten
uns auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens gemeinsam zu handeln, wo die Vor-
aussetzungen daflr gegeben sind und nicht Griinde des Glaubens oder gréBerer
Zweckmafigkeit dem entgegenstehen.”

Zugleich sind die genannten zwischenkirchlichen Themen im Lehrdialog realisti-
scher profilierter Okumene weiter zu klaren.
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Hier ist Glut unter der Asche, hier wird Wintersaat gesat, bis der heilige Geist die
nachsten Schritte zeigt und gehen Iasst zur Einheit in verséhnter Verschiedenheit
sich gegenseitig als Kirche Jesu Christi anerkennender Kirchen mit gegenseitiger
eucharistischer Gastfreundschaft Gottes Gericht und Gnade entgegen.

Bewohnerinnen und Bewohner im Wintersemester 2007/08

Frauen: Cristina Fischer — Song Heung-Joo (ganz hinten) — Ana Sanfelix Andreu - Marina von
Ameln - Tinde Fogarasi - Olga Shevchenko - Annabell Gietz - Clarissa Breu (hinten) - Nata-
lia Jevglevskaja - Liu Yuan-Yuan - Frederike van Oorschot (hinten)

Manner: Lili Wang- Hans Hommens - Martin Christensen -Sung-Min Yoon -~ Martin Borz
(ganz vorn) - Friedrich July (hinten) - Christoph Heuberger - (davor) Christoph Krémer - Mar-
tin Schild (vorn) - Martin Niklas - Pavol Bargér - Daniel Buda

Es fehlen: Anna Quaas, Mariya Vasileva

OECUMENICA 31




Jesus im Kanon

Jesus im Kanon - Das Jesus-Buch des Papstes aus
exegetischer Sicht

Glnter Réhser

Bevor ich in die sachliche Erorterung einsteige, sind vielleicht zwei Vorbemerkungen
angebracht, die eher in den Bereich der affektiven Voreinstellungen und Vor-Urteile
fallen:

1) Wenn ein evangelischer Neutestamentler sich zu einem Buch des Papstes du-
fRBert, setzt er sich von vornherein dem Verdacht aus, konfessionelle Griinde oder In-
teressen hatten ihn dazu bewogen. Dass man sich von solchen subjektiven Voraus-
setzungen nie ganz frei machen kann, wird vielleicht am Ende meiner Ausflihrungen
deutlich werden; man kann aber versuchen, sie offenzulegen und offen dariber zu
reden. Im Allgemeinen hat das konfessionelle Moment in den bisherigen Reaktio-
nen auf das Papst-Buch keine groe Rolle gespielt; Zustimmung und Kritik verlau-
fen quer zu den Konfessionsgrenzen, und das hat nicht zuletzt mit dem Inhalt des
Buches selbst zu tun, das nur an ganz wenigen Stellen eine spezifisch rémisch-
katholische (oder zumindest: nicht protestantische) Farbung anzunehmen scheint
(z.B. in der Tendenz, das rémische Verstandnis des Amtspriestertums im vordsterli-
chen Jingerkreis zu verankern [vgl. 206ff]).

2) Eine spontane Reaktion von mir bei der Lektiire méchte ich nicht verhehlen: Es
gibt so viele gute und gut zu lesende Jesusblcher von Fachexegeten - aber diese
»Sind“ eben nicht ,Papst“ und finden deshalb nicht die Aufmerksamkeit, die sie ei-
gentlich verdient hatten. Es ist nicht so, dass wir auf dieses Jesus-Buch gewartet
hatten - seine Gedanken sind weder neu noch besonders originell (und wollen es
auch nicht sein) noch - wie ich finde - besonders spannend zu lesen (aber das
hangt natirlich vom persénlichen Standort ab). Aber auch wenn sie nicht als lehr-
amtliche AuBerung verstanden werden wollen, kommt jhnen als persoénliches Zeug-
nis des Papstes doch zweifellos ein ganz besonderes Gewicht zu - ein Gewicht, auf
das man als einfacher Professor nur neidisch werden kann.

Im Folgenden geht es mir nicht darum, in beckmesserischer Weise nach sachlichen
»Fehlern® in dem Buch zu suchen - nach meiner Wahrnehmung sind es nur ganz
wenige Kleinigkeiten, die wirklich zwingend korrigiert werden mussten. Man muss
sich auch nicht lange dabei aufhalten, dass der Autor gelegentlich auf exegetische
AuBenseitermeinungen rekurriert (wie z.B. beim Zebedaiden Johannes als priester-
lichem Autor des Johannesevangeliums und Gastgeber des letzten Mahles Jesu im
Anschluss an Henri Cazelles [266f]). Angesichts des Alters des Papstes verwundert
es auch nicht, dass er gerne auf éltere Literatur und langst verstorbene Autoren zu-
rickgreift (z.B. Karl Elliger im Alten, Charles Harold Dodd und Joachim Jeremias im
Neuen Testament). Eher schon falit auf, dass Benedikt sich seine Gewéhrsleute
sehr gezielt aussucht - so z.B. C.H. Dodd fiir die Auslegung der Reich-Gottes-
Gleichnisse Jesu im Sinne einer ,realized eschatology“ (,verwirklichte Eschatolo-
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gie“: Die Présenz des Reiches Gottes ist in der Person Jesu verwirklicht .und §tellt
vor die Entscheidung zur Nachfolge), die in der Exegese doch mittlerwegle \A(tedgr
stark relativiert wurde (226f), oder J. Jeremias fur die These von der Einngarﬂgkent
der Gottesanrede Jesu ,Abba“, deren Revision in der Forschung (ansatzwel§e s_chor_w
durch Jeremias selbst) Benedikt entgangen zu sein scheint (395), sowie fiir die Hi-
storizitdt der aramaischen Grundlage von Joh 1,29.36: ,Seht, das Lamm Gottes*
(47f). Aber solches und Ahnliches findet sich auch bei anderen Theologen, und aufs
Ganze gesehen muss man die Souveranitdt bewundern, mit der der Verfasser die
Fachliteratur beherrscht und fir seine Argumentation heranzuziehen versteht.

Die wirklich wichtigen Fragen, um die es geht, liegen nicht auf der Ebene des exege-
tischen Details, sondern auf der Ebene des methodischen Zugangs und der grund-
satzlich-theologischen Vorgehensweise. Und hier hat Papst Benedikt bereits im
Vorwort in aller nur wiinschenswerten Deutlichkeit seine Position benannt und sei-
nen Zugang zur Person Jesu von Nazareth aufgezeigt. Als ,,Konstruktionspunkt“‘des
ganzen Buches nennt er Jesu ,Gemeinschaft mit dem Vater®, die ,die eigentliche
Mitte seiner Personlichkeit” sei (12) ~ und zwar nicht diejenige eines aligemeinen
Gottesverhéltnisses, sondern die besondere, unmittelbare Gottesgemeinschaft des
Sohnes mit dem ,Abba“ genannten Vater, ganz im Sinne der vielleicht bekanntes-
ten und pragnantesten Satze aus dem ganzen Buch (73): Was hat Jesus denn ei-
gentlich gebracht? Antwort: ,Er hat Gott gebracht.” Und: ,Er hat den Gott Israels zu
den Vélkern getragen® (149; vgl. 216f zu den siebzig Jiingern). Aus der ewigen Got-
tesgemeinschaft, der ,innerste(n) Einheit* mit Gott (31), dem ,Dialog von Va!ter und
Sohn“ (369) heraus hat Jesus Christus in und durch seine Person und sein Werk
Gott selbst zu den Menschen gebracht. Diese Uberzeugung teilt Papst Benedikt
letztlich mit der gesamten Christenheit auf Erden, und er findet sie auch in den neu-
testamentlichen Quellen, namentlich in den Evangelien wieder. In dem zirkelhaften
Verhéltnis dieser beiden Momente liegt ein Konstruktionsproblem des ganzen Bu-
ches. Letztlich bleibt offen, ob der Ausgangspunkt der vorliegenden Jesus-Darstel-
lung in der personlichen Glaubenserfahrung des Christen Joseph Ratzinger, im
Glaubenszeugnis der neutestamentlichen Schriftsteller oder beim historischen Je-
sus von Nazareth selbst zu suchen ist. Der Autor reklamiert jedenfalls umstandslos
die Gottessohnschaft Jesu und die Universalisierung der Tora Israels pauschal auch
fur das Selbstverstédndnis und die Verkiindigung Jesu selbst (20: der Jesus der
Evangelien als der ,historische Jesus” im eigentlichen Sinne; 143: ,Der Jesus des
vierten Evangeliums und der Jesus der Synoptiker ist ein und derselbe: der wahre
.historische’ Jesus*). Eine Trennung oder wenigstens Unterscheidung der genann-
ten Momente scheint er fiir unmdéglich und nicht sachgemas zu halten. Damit stellt
er sich in Gegensatz zu einem grofen Teil der neutestamentlichen Fachwissen-
schaft (siehe z.B. 341).

In engstem Zusammenhang damit steht der methodische Zugang zu den Texten, far
den Benedikt sich entscheidet. Er folgt einer sogenannten kanonischen Exegese,
die die Bibel im Bild eines - bei aller historischen Dramatik - ,organischen Wachs-
tums“ entstehen sieht (17: ,Schriftwerdung” als ,ein Prozess des Wortes®, ,das all-
mahlich seine inneren Potentialitdten entfaltet, die irgendwie wie Samen bereitla-
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gen®) und letztlich nicht an den historischen und Uberlieferungsgeschichtlichen Um-
sténden und Vorstufen der einzelnen biblischen Texte und Schriften, sondern an ih-
rer unter Fihrung des Heiligen Geistes entstandenen ,Endgestalt“, d.h. an ihrer
»inneren Einheit" und ,Ganzheit* im ,Kanon“ interessiert ist (vgl. 18, 230). Dieser
Zugang, der sich v.a. mit dem Namen des amerikanischen Bibelwissenschaftlers
Brevard S. Childs verbindet, hat nicht nur im anglo-amerikanischen Raum, sondern
auch hierzulande grofien Einfiuss auf die Bemihungen um eine sogenannte Bibli-
sche Theologie (im Sinne einer ,gesamtbiblischen®, Altes und Neues Testament um-
fassenden Theologie) gewonnen (Peter Stuhlmacher als ein fiihrender Vertreter der-
selben gehdrt wiederum zu den exegetischen Hauptgewahrsleuten des Papstes).
Herkunft und Bedeutung dieses Zugangs kann man z.B. daran erkennen, dass er in
der neuesten Auflage des grofSen (protestantischen) Lexikons ,Religion in Geschich-
te und Gegenwart” mit einem eigenen Eintrag ,Canonical Approach“ vertreten ist
(RGG4 2 [1999], Sp. 53-55). Die groRe Néhe dieses Ansatzes zu demjenigen unse-
res Jesus-Buches ergibt sich etwa aus folgender Feststellung in dem Artikel, die ge-
nauso auch fir Papst Benedikt gelten kann: , Der kanonisierte Endtext ist fiir Childs
Wort Gottes, das in Jesus Christus seine Mitte hat“ (C.R. Seitz, a.a.0., Sp. 53). Der
Inspirationsgedanke spielt ebenso wieder eine groRe Rolle (Gott als der eigentliche
Autor der Schrift) wie das Zeugnis der (vielfach im Buch zitierten) Heiligen und Kir-
chenvater, wodurch der Eindruck einer groRen Geschiossenheit und Einheitlichkeit
der christlich-kirchlichen Tradition entsteht. Uberhaupt ist die Kirche, das Volk Got-
tes als ,das lebendige Subjekt der Schrift“ von entscheidender Bedeutung flir Be-
nedikt; denn nur in der Kirche ,lebt die Schrift; ,in ihr sind die biblischen Worte
immer Gegenwart” (20; vgl. dazu wiederum Seitz, a.a.0., Sp. 54: ,,Kanon’ ist keine
von aufien herangetragene Wertung®, sondern ,kanonisch“ ist das endguitige litera-
rische Werk aufgrund seiner Geschichte innerhalb des Gottesvolkes, ,welches das
Wort empfangen und im Geheimnis von Gottes Vorsehung der Nachwelt in einer be-
stimmten Form (iberantwortet hat“). Man erkennt deutlich, wie der Papst an be-
stimmten (keineswegs spezifisch konfessionellen) methodischen Vorentscheidun-
gen und forschungsgeschichtlichen Zusammenhéngen innerhalb der Bibelwissen-
schaft partizipiert, die seinen eigenen Anliegen sehr entgegenkommen und die er
sich deshalb zu eigen macht.

Die Starke des skizzierten Ansatzes besteht zunéchst einmal darin, dass er das Alte
Testament als Grundlage des Neuen ganz ernst zu nehmen vermag. Hier lag fur
mich personlich der starkste positive Eindruck von dem Jesus-Buch des Papstes.
Ohne die Differenz zwischen dem Alten und dem Neuen Testament einzuebnen, ge-
lingt es dem Autor zu zeigen, wie tief das Neue auf Schritt und Tritt ,in dem Wort
Gottes, der Bibel Israels, dem Alten Testament* verwurzelt ist (406 abschlieBend
mit Bezug auf die Christustitel ,Menschensohn®, ,Sohn“, ,Ich bin es“). Zur Be-
schreibung des Verhaitnisses werden - trotz des grofen Dialoges und Dissenses
mit dem Rabbiner Jacob Neusner (vgl. 137) - keine Begriffe der Diskontinuitat,
sondern solche der Kontinuitat verwendet. Die Grundvorstellung ist zu Recht nicht
diejenige des Gegensatzes oder der Aufhebung, sondern Erfiiliung, Uberschreitung
und Vollendung (aufgrund einer ,inneren Dynamik“ des Frilheren selbst [vgl. 87]).
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Bei der Auslegung der Bergpredigt werden MafRstabe gesetzt (oder besser: Mafista-
be von anderen Gbernommen), hinter die keine Kirche und keine Exegese mehr zu-
ruckfallen solite.

Zugleich beweist der Papst hier seine Fahigkeit und Bereitschaft, bibelwissenschaft-
liche Erkenntnisse einfach und verstandlich zu vermitteln und zur Ldsung schwieri-
ger Fragen heranzuziehen. Die aus der alttestamentlichen Exegese gewonnene Un-
terscheidung von kasuistischem und apodiktischem Recht hilft, die alte Frage nach
der Realisierbarkeit der radikalen Forderungen Jesu in der Bergpredigt (nicht zur-
nen, nicht begehren, keine Ehescheidung, nicht schworen, dem Bdsen nicht wider-
stehen, die Feinde lieben) zu beantworten (155ff). Schon in der Tora bedeutete die-
se Unterscheidung eine Abstufung von Autoritdt und Verbindlichkeit innerhalb des
Wortes Gottes: Das eine sind konkrete Rechtsnormen (mit Sanktionen) zur Rege-
lung bestimmter konkreter Situationen und Verhéltnisse, die deswegen auch wan-
delbar und verbesserungsfahig sind; das andere sind tbergeordnete Rechtsprinzi-
pien (ohne Sanktionen), an denen als dem unmittelbaren Gottesrecht die jeweiligen
konkreten Regelungen zu messen sind. Diesem Bereich der (apodiktischen) ,Meta-
normen”“ gehoren die Antithesen der Bergpredigt an. ,Jesus tut nichts Uner_hé')rtes
und ganz Neues, wenn er den in der Tora entwickelten praktischen, kasuistischen
Normen den reinen Gotteswillen entgegenstelit. ... Er nimmt die von den Propheten
weiterentwickelte innere Dynamik der Tora selbst auf und gibt ihr ... ihre radikale
Gestalt. So versteht es sich von selbst, dass in diesen Worten nicht eine Sozialord-
nung formuliert wird; wohl aber werden den sozialen Ordnungen ihre grundlegenden
MaRstabe vorgestellt, die freilich in keiner Sozialordnung je als solche rein zur Ver-
wirklichung kommen kénnen” (159).

Die exemplarisch-hermeneutische Bedeutung dieser Uberlegungen zur Abwehr ei-
ner fundamentalistischen, antijudischen oder sonstwie ideologischen Bibelausle-
gung kann - bei aller exegetischen Einzelkritik, die auch hier wieder gelibt werden
kénnte - gar nicht hoch genug eingeschétzt werden.

Wie kann nun eine angemessene kritische Auseinandersetzung mit der Gesamt-
konstruktion des Buches aussehen? Ich kehre dazu zu den beiden vorhin genann-
ten Hauptgesichtspunkten zurlick und beginne wieder mit der Person Jesu, also mit
der ,Christologie®.

1) Papst Benedikt sieht ,in allem Reden und Tun Jesu“ das Persongeheimnis Jesu
,als Offenbarer des Vaters ... anwesend” (32). Implizit ist immer vorausgesetzt oder
gesagt, dass Jesus sich als Sohn Gottes gewusst und verstanden hat.

Ich gehére nicht zu denen, die ein messianisches oder messias-hnliches Selbst-
bewusstsein Jesu von vornherein fir unmoglich halten, nur weil er selbst nach un-
serer Uberlieferung den Titel niemals in den Mund genommen hat. Nach Auffassung
der meisten Exegeten hat Jesus sich als Reprasentant der Gottesherrschaft ge-
wusst, der diese in Wort und Tat vorbereitet und herauffihrt und insbesondere in
seinen Damonenbannungen partiell vorwegnimmt und gegenwaértig macht sowie
zugleich das zuklnftige Schicksal seiner Adressaten (Heil oder Unheil) von der S.’Fel-
lung zu ihm und seiner Botschaft abhangig macht. Man kann aber noch ein Stlck
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weiter gehen und Jesus als Reprasentanten Gottes selbst apostrophieren, wenn
man ihn nach Mk 3,22-30 als Tréger des géttlichen Geistes ansieht, mit dem er die
unreinen Geister austreibt, ihm nach Mk 2,1-12 Anteilhabe an der gottlichen Schop-
fermacht in Stindenvergebung und Wunderheilung zuerkennt oder Seewandel und
Verklarung fir eine numinose Erfahrung der Jinger mit Jesus halt - und dabei im-
mer voraussetzen muss, dass diese Texte, die Jesus als Ort der besonderen Ge-
genwart Gottes verstehen lassen, einen historischen vorésterlichen Kern oder au-
thentische Erinnerung enthalten. Aber dieses muss jeweils im Einzelnen erbrtert
und plausibel gemacht werden und darf nicht ~ wie es im Buch geschieht - fla-
chendeckend auf sémtliche Texte der Evangelien angewandt werden. Es sei dahin-
gestellt, ob es hilfreich und angemessen ist, von einer ~einsgemeinschaft, einer
»~Einheit des Seins“ Jesu mit Gott (368, 391, vgl. 10) zu sprechen und sich so be-
grifflich bereits in die Nahe des spéteren altkirchlichen Dogmas zu begeben (selbst
Joh 10,30 [,Ich und der Vater sind eins“] ist weder identitatsontologisch noch ge-
nealogisch zu verstehen). Aber selbst wenn es Texte gébe, die daflr Anhaltspunkte
bieten, so geht es doch nicht an, samtliche Gleichnisse, das Reich Gottes, die Selig-
preisungen, das Vaterunser, die Taufe Jesu, das absolute ,lch bin es* im JohEv und
das meiste andere durchweg im engeren Sinne dogmatisch-christologisch, oftmals
sogar zugespitzt kreuzestheologisch (und manchmal auch allegorisch) zu deuten
und historisch den ,géttlichen” Anspruch Jesu direkt in die Passion miinden zu las-
sen. Welchen Gewinn hat man z.B. davon, die Zukunftsdimension des Gottesrei-
ches nahezu wegzuinterpretieren (und damit tibrigens auch den ,Verheifungsiiber-
schuss” des Alten Testaments!) und Jesu eschatologische Verkiindigung auf die
Botschaft engzufiihren: ,Der Bote selbst ist die Botschaft“ Jesus selbst in Person
ist das Reich Gottes bzw. dessen neue Nahe (78ff, unter Hinweis auf Origenes)? Die
postulierte ,Mitte der Schrift“ - Jesus Christus - ,erschlagt hier férmlich alle Ein-
zelaussagen und nivelliert ihr jeweiliges individuelles textliches Profil. Vor allem
aber ist nicht nachvoliziehbar, dass nur die vorliegende Rekonstruktion ein plausib-
les historisches Gesamtbild des Weges Jesu ans Kreuz ergeben soll. Die kritische
Forschung hat hier noch andere Szenarien entwickelt - Jesus als vermeintlicher po-
litischer Unruhestifter, als falscher Prophet oder als Gefahr fiir die religibse Ordnung
(besonders seit seiner Tempelaktion) -, die das Vorgehen der jidischen und romi-
schen Instanzen gegen Jesus einleuchtend erklaren kénnen. Ich finde es bedenk-
lich, dass stellenweise sich die Tendenz zeigt, gbttliche Inspiration fiir historische
~Wahrheit” und quellenmagige Urspriinglichkeit in Anspruch zu nehmen (vgl. 219,
270f, 276f) - das sollte einem versierten Dogmatiker wie Joseph Ratzinger eigent-
lich nicht passieren.

Noch einmal: Ich halte es fir eine historisch mégliche Option, den Kreuzigungs-
grund in Jesu Inanspruchnahme géttlicher Wiirde zu suchen, aber die Quellen las-
sen es - leider - nicht zu, diese Option mit der AusschlieBlichkeit und Stringenz zu
vertreten, mit der Papst Benedikt das tut. Vielleicht ist die eher indirekte und punk-

tuelie Art der Darstellung in den Evangelien ja beabsichtigt und entspricht durchaus
dem Charakter der Offenbarung.

Ich stimme zu, dass es wenig plausibel ist, anonymen kollektiven GréRen wie den
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nachosterlichen Gemeinden die Ausbildung einer ausgethﬂen Christologie zuzu-
schreiben (21, 373). Aber einzelnen kreativen Theologen, ms.beson(?ere gememde—
leitenden und missionarischen Autoritéten, wird man doch eine Wentgrentwncklung
der von Jesus empfangenen Anstéfie zutrauen dirfen (neuer_dmgs spr}cht man“gerp
vom ,Eindruck” [engl. ,impact“], den Jesu Worte und Taten in d.er LErinnerung sgl—
ner ersten Anhénger hinterlassen haben). Vor allem wird man die Qstererfahrgng in
ihrer Bedeutung nicht unterschétzen darfen. Wohl bin ich auch'hlgr der Meinung,
dass Ostern keinesfallis als so etwas wie der ,Urknall“ des chrlstllchgn Glaybenf
verstanden werden darf, vor dem es keine irgendwie geartete ,christologische

Meinung Uber Jesus und kein ,Bekenntnis zu Jesus gegeben haben kann'._ Aber
selbst wenn wir davon ausgehen, dass Jesus ,nur” der Ietztg Bote Got’ges fir das
und vor dem Kommen des Reiches Gottes war, so ist die mlt. Qstern e:psetzende
Uberzeugung von seiner Auferweckung, Erh6hung und endge!tllohen Wiederkunft
immer noch ,spektakuldr’ und ,eschatologisch” genug, um die .Ents.te.h“ung des Gth-
tessohn-Bekenntnisses historisch erklaren zu kénnen. Einer Hlstorlzstat des voros-
terlichen Petrusbekenntnisses (Mt 16,16: ,Du bist der Messias, der Sohn des le-
bendigen Gottes!“) bedarf es dazu nicht.

Freilich muss man sehen, dass die dogmatische Christologie insofern e.ine Schiis-
selbedeutung fiir das Denken Joseph Ratzingers und den Entwurf seines Je‘:‘sus-
Buches besitzt, als sie auch das Bindeglied zum Thema ,Glaube und Ve_rnunft der
viel diskutierten Regensburger Vorlesung Benedikts XVI. dargtellt. Dprt ging es dem
Papst einerseits um eine Vernlnftigkeit des Glaubens, die_ diesen nicht den Fupda—
mentalisten und ldeologen Uberlésst (vgl. oben zu den Antithesen der Bergpreidlgt!),
andererseits um einen erweiterten Vernunftbegriff und -gebrau_ch, der auchl fur den
Glauben und das Géttliche offen ist. Diese Vernunft hat sich in Jesys C_hgstus of-
fenbart. Im Jesus-Buch heif3t es dazu: ,Die Welt ist nun in ih"rer R_atxonahtat darge-
stellt: Sie kommt aus der ewigen Vernunft, und nur diese sc:hopfenscheT Vernunft ist
die wahre Macht auf der Welt und in der Weit. Nur der Glaube an dgn einen Gott be-
freit und ,rationalisiert’ wirklich die Welt. Wo er verschwindet, wird d_xe Welt nur
scheinbar rationaler® (211). Wo er verschwindet, kommt es zu ,,we'lt\'/ve!te(n) V?rglf-
tungen des geistigen Klimas*“, von denen der Papst ,die Menschheit in ihrer Wirde,
ja in ihrem Bestand“ bedroht sieht (212).

Auf die vorliegende Fragestellung angewandt bedeutet dies: Wenn _in Jesus Christus
sich die ewige schopferische Vernunft offenbart hat, dann muss QIesg Offenbarung
als geschichtliche im Prinzip der historischen Riickfrage durch die huston_sche_ Ver-
nunft zuganglich sein. ,Inkarnation“ heift Fleischwerdung (Joh 1,1{1), heifdt Elr)ge-
hen des gottlichen Logos in die wirkliche Geschichte. I_Dem Paps:c ist aus meiner
Sicht unbedingt darin zuzustimmen, dass es aus dogmatlschen Grlinden notwendig
ist, Kontakt zu dem realgeschichtlichen Jesus als dem Fleischgewordenen zu ge-
winnen und zu behalten. Darin haben wir es mit der historischen Person Jesu von
Nazareth selbst zu tun - und nicht nur, wie es in neueren geschichtshermeneuti-
schen Entwirfen die Tendenz zu sein scheint, mit den Erinnerungen‘, mehr odgr
weniger phantasievollen Imaginationen und Konstruktionen von Jesqs, in _denen die
historische Gestalt mehr oder weniger gebrochen aufbewahrt erscheint. Dieser Kon-
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takt ist theologisch nétig, und er ist méglich - so tastend, vorlaufig und unabge-
schlossen er immer sein mag. Deswegen ist es nun aber gerade nicht erlaubt, mit
Benedikt den dogmatischen Christus der metaphysischen altkirchlichen Denktradi-
tion als den einzig méglichen und authentischen historischen Jesus zu prasentie-
ren. Dies wiirde nédmlich bedeuten, die historische Vernunft nicht durch die theolo-
gische zu erweitern und zu ergénzen (was unbestritten notwendig ist), sondern sie
zu Uberformen und zu kontrollieren - oder gar zu unterwerfen (was unbedingt zu
vermeiden ist). Eine sachgemaRe Korrelation von Glaube und Vernunft liegt nicht
nur in der substanzontologisch verstandenen Christologie des altkirchlichen Dog-
mas vor. Wenn man sie wie Benedikt mit der geschichtlichen Offenbarung Gottes in
Jesus von Nazareth nahezu identifiziert, drohen Vermischungen historischer und
dogmatischer Kategorien wie die oben angezeigte inanspruchnahme géttlicher In-
spiration fur historische ,Wahrheit“. In gewisser Weise ist dies dann sogar konse-
quent, da es sich in der Historie um die Offenbarung einer vorab feststehenden
Wahrheit handelt, die nur noch entfaltet zu werden braucht (vgl. oben zum Kanons-
verstandnis!). Demgegeniiber bekommt die historische Vernunft jedoch noch ein-
mal einen anderen Jesus zu Gesicht, der mit demijenigen der kirchlichen (auch der
protestantischen) Tradition nicht so leicht zu verrechnen ist. Ware es anders, be-
fande sich die Kirche (als ,Subjekt der Schrift*, 8.0.) nur in einem fortwéhrenden
Selbstgespréch mit sich selbst. Dies ware das Ende der Schrift als Quelle der Offen-
barung und kritischer Ma3stab fiir die Kirche (vgl. 20).

Ebenso wenig kann man im Blick auf die anderen Religionen sagen, das Christen-
tum habe die antike Welt ,rationalisiert“. Dies diirfte weder in historischer noch in
theologischer Hinsicht eine angemessene Beschreibung der Religionsgeschichte
darstellen. Gerade die katholische Kirche hat doch - gllicklicherweise - Frommig-
keitsformen gepflegt und bewahrt, die man nicht immer als »~dogmatisch korrekt”
bezeichnen wird, sondern die sich aus - wenn nicht »magischen, so doch emotio-
nalen und mythischen Glaubenserfahrungen speisen. Aufgabe der ,ratio“ ist es in
diesem Zusammenhang zunachst einmal nicht, solche Phanomene LKritisch zu rei-
nigen“, sondern sie zu beschreiben und in ihren Auswirkungen darzustellen und zu
prifen — bevor dann im Einzelfall eine »theologische Kritik“ erfoigen mag, wie z.B. in
der Antike ,als Befreiung von der trotz Skepsis und Aufklarung alles durchwalten-
den Damonenfurcht* oder in analoger Weise heute in der Ablésung der ,alten
Stammestreligionen“ (210). Von diesen Zusammenhangen her erkiart sich vielleicht
die - angesichts des exegetischen Befundes erstaunliche - Tatsache, dass Bene-
dikt ,Heilungswunder bei Jesus selbst und bei den Seinen* fiir ,ein untergeordnetes
Element im Ganzen ihres Wirkens* halt (213) - obwoh! er den Wundern jegliches
~magische” Moment abspricht (was m.E. religionsphénomenologisch nicht haltbar
ist). Die Austreibung der Damonen bedeutet aber nicht einfach die Ubereignung der
Welt, ,die aus der Vernunft Gottes kommt*, an die ,Vernunft des Menschen* (ebd.),
sondern den Beginn und die Erméglichung eines ~geheilten” Lebens im Glauben,
das von solcher ,Verniinftigkeit“ noch einmal zu unterscheiden ist.

2) Flr eine kritische Auseinandersetzung mit dem Konzept der ,kanonischen Exe-
gese” ist es hilfreich, sich kiar zu machen, seit wann wir lberhaupt von einem bibli-
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schen ,Kanon* sprechen kénnen. Ich will mich h.ier nicht auf die komplizierte Ge-
schichte der Verwendung des Wortes ,Kanon“ einlassen, sondern stelle nur fest,
dass es einen Bibelkanon im Sinne einer im Umfang genau festgglegten nqrmatlven
Sammlung heiliger Schriften erst seit dem 4. Jahrhundert, also 1:1 der Zelt'der be-
ginnenden Reichskirche gibt. Auch ,Altes und Neues Testament a|§ Bezeichnung
fur die ganze Bibel, ja ,ta biblia“ (,die Bi]chgr“) als Sammglbgzelqhnung selbst
kommen erst seit dem 3. bzw. 4. Jahrhunde¢ in Gebrauch: Dies 'IS'( for unsere Fra-
gestellung insofern von Bedeutung, als es zeigt, dass es S|_ch belm.Kanon, bei qler
kanonischen Exegese und der gesamtbiblischen Theologie um eine Perspektlv_e
handelt, die nicht dem Urchristentum, sondern der Aljc.en Kirche gntstammt. er
kdnnten auch sagen: Es handelt sich um eine Kircr_\envaterperspektlve (das erkllart
den haufigen Rekurs des Papstes auf dere_n Schriften) - auf jeden Fall. um emg
dogmengeschichtlich gewachsene Perspektive und um von der Gesamtklrchg un
ihren Autoritatstragern vollzogene Entscheidungen, die |hr.gutes Recht End_lhrep
eigenen Sinn haben. In diesem Sinne spricht der ,,Canomca_l Approach (wie V\{!r
oben gesehen haben) von einem ,kanonischen Prozess“, d.er .S.!C.h innerhalb der Kir-
che als dem Volk Gottes vollzieht und deshalb nicht als wullkurl_lclh"angesehen wer-
den kann - weder im Blick auf die Normativitdt und Kanonmtat Qer einzelnen
Schrift noch im Blick auf den Gesamtkanon der Bibel als ein zwar geghederteg, abgr
letztlich eine Einheit darstellendes literarisches Werk. Wenn der Exeget und die His-
torikerin aber nach den Urspriingen des Christentums unf:l n.ach Jesus selbst f_ragen
- die ja auch nach Papst Benedikt normativ fir den chrlstllcher_\ Glguben sein sol-
len, gerade auch als ,historische® Vorgaben -, dann begeben sie sich um hundert
und mehr Jahre zurlck hinter diese Perspektive un_q hlntgr diese Entwmklunggn
und Entscheidungen und bekommen damit zwangslaufig eine andere Perspektlvg
auf die Phanomene des Anfangs. Anders gesagt: Bei d_er Frage nach den normati-
ven Anfangen des Christentums bewegen wir uns weit unterhal_b der Ebene des
endgiiltigen Kanons und stehen erst ganz am Anfang Qes kgnomschen Prozess_eg.
Normativ und ,kanonisch” sind in diesem Sinne also nicht die Sammlung der_blbll-
schen Schriften und ihr einheitlicher Gesamttext als solche,_ sqndern die Memupg
und Intention der - als Autoritdten anerkannten - frihchristlichen (und israeliti-
schen) Schriftsteller und Autoren.

Dann aber kann die theologische Bedeutung des Gesamtkanons nich’F wie im Buc_h
des Papstes auf der normativ-inhaltlichen, sondern nur auf de"r quasi ekklesp_logl_-
schen Ebene liegen: Er ist Ausdruck des innerkirchlichen Bemihens um Verst_anc_il-
gung Gber die christlichen Anfange und Grundlagen de§ Glaubens und -somlt ein
Zeichen (in Christus bereits vorhandener, aber immer w:eder neu auch suchjtt_).ar zu
gewinnender) kirchlicher Einheit. Er dient damit auch der klrch_llchen Identlt.atspll—
dung - nach innen wie in Abgrenzung gegeniiber anderen Qememschaften, die sich
auf abweichende schriftliche Grundlagen ((iber Jesus) beziehen. FunQamentaItheo—
logische Bedeutung als Quelle der Theologie und des Glaubens besitzt der Kanon
aber nicht; diese liegt vielmehr beim einzelnen biblischen Propheten, AE>osteI oder
Schriftsteller - angefangen von Mose und den Propheten bzw. deren Bucherp und
den groReren Werken (iber Jesus bis hin zu den Briefverfassern und Evangelisten,
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wobei das Schwergewicht auf abgrenzbaren literarischen Einheiten liegen soll, die
sich einzelnen Autoren oder Autorengruppen mit profilierter Theologie zuweisen las-
sen. Grundiegend fiir diese Bestimmung ist die Einsicht, dass ,es die Botschaft der
biblischen Zeugen immer nur in der Zuspitzung auf eine bestimmte geschichtliche
Situation gibt, immer nur ausgelegt und nie unausgelegt als zeitlose Wahrheiten*
(Gerhard Barth, Biblische Theologie. Versuch einer vorlaufigen Bilanz, EvTh 58
[1998] 384-399: 398f). Sicherlich ware es unfair, Benedikt XVI. eine vollige Nivellie-
rung der biblischen Einzeischriften im Sinne zeitloser kirchlicher Wahrheiten vorzu-
werfen - er hat durchaus ein exegetisch geschultes Gespur fir die Unterschiede
etwa zwischen den Evangelien -, aber dennoch hat sein Ansatz und mit ihm die ge-
samte kanonische Exegese einen unverkennbaren Hang in diese Richtung. Die Ent-
stehungsgeschichte des zusammenwachsenden Gesamtkanons besitzt nun einmal
vollig andere ~ und wenn man so will - viel blassere Konturen als die jeweilige Ur-
sprungssituation des einzelnen biblischen Zeugnisses und riickt dieser im Laufe der
Entwicklung immer ferner. Als Beispiel dafiir mag die Tendenz Benedikts in seinem
Buch gelten, die (allegorische) Deutung des barmherzigen Samariters auf Jesus
Christus zu rehabilitieren (240f) oder beim Gleichnis vom reichen Prasser und ar-
men Lazarus Jesus als den ,wahre(n) Lazarus® zu apostrophieren, der nicht nur ge-
litten hat, sondern auch auferstanden ist (vgl. Lk 16,19ff) und darin zum Lgrofden
Gotteszeichen® geworden ist (258). So wenig man dieser Auslegung ihr Wahrheits-
moment absprechen mag, so sehr besteht doch die Gefahr, dass der Ruf zu grenz-
Uberschreitendem Handeln zwischen Menschen und materieller Hilfe durch die Be-
sitzenden in einer konkreten Situation, der gerade dem Evangelisten Lukas in sei-
ner Zeit und flr seine Adressaten besonders wichtig war, gegenuber der alles be-
herrschenden christologischen Auslegung in den Hintergrund tritt (und deswegen
vielleicht auch heute nicht deutlich genug gehért wird).

An dieser Stelle mag nun auch mein eingangs berufener urprotestantischer Impetus
in besonderer Weise ins Spiel kommen - indirekt ist er Ja schon aus meinen kriti-
schen Andeutungen zur Regensburger Rede deutlich geworden. Denn ein Rlckgang
hinter den vorliegenden Kanon in seiner Endgestalt erinnert gegenlber jeglicher
gewachsenen oder auch verfestigten Identitat daran, dass der Weg der Alten Kirche
wie Uberhaupt der Weg jeglicher kirchlichen Gemeinschaft (auch der protestanti-
schenl!) nicht einfach ,vernunftgemaR* ist, sondern auch ganz anders héatte verlau-
fen kénnen oder verlaufen sollen (und vielleicht korrigiert werden misste). Riick-
gang hinter diesen Kanon und seinen einheitlich gelesenen Gesamttext ist para-
digmatische Kritik am Gewordenen und Bestehenden und erinnert vor allem an die
legitime Vielfalt christlicher Theologien und Gemeinschaftsbildungen und das Recht
immer neuer Aufbriiche auch am Rande der verfassten Kirchen und der scheinbar
abgeschlossenen Lehrbildungen. Die beinahe systematische Geschlossenheit des
Zugriffs und der Perspektive ist es, die die Faszination wie die Grenze unseres Je-
sus-Buches ausmacht. Halt man sich dieses vor Augen und ist sich gleichzeitig der
etwas gewaltsamen Inanspruchnahme des historischen Jesus fiir ansonsten durch-
aus legitime theologische Anliegen bewusst, so kann man sehr viel daraus lernen
uber eine mégliche Art und Weise des Umgangs mit der Heiligen Schrift. Das Jesus-
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Buch von Papst Benedikt stellt eine mdégiiche Art und Weise des"Umgqus, aber
nicht die einzig mégliche und legitime dar. Erst das Gespréach darlber halt unsere

Theologie und unseren Glauben lebendig.

Literaturhinweis: Thomas Soding (Hg.), Das Jesus-Buch des Papstes. Die Antwort
der Neutestamentler, Freiburg/Basel/Wien 2007
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Unter Kreationismus-Verdacht?

Nicht der Kreationismus, sondern das evolutiondre Weltbild fordert
Kirche und Theologie heraus

Wolf-Ridiger Schmidt®

Sind Theologen, Religionslehrer, Zeitgenossen mit Interesse an Religion, verspreng-
te Christen hier und dort tatsachlich verspatete Wesen des 19. Jahrhunderts, an
denen die Naturwissenschaften, die Einsichten der Evolutionsbiologie vorbeigeglit-
ten sind wie Wasser an 01? Muss man ihnen noch einmal zornig und ziemlich aufge-
regt sagen, ,die christliche Schépfungslehre sei keine eigentliche Wissenschaft,
wie es in einem heftigen Schlagabtausch nach Auferungen der damaligen Hessi-
schen Kultusministerin mehrfach auch von gebildeten Naturwissenschaftlern zu
vernehmen war?2 Muss eine renommierte Instanz, ein Biologe und Frankfurter
Stadtelternbeirat verargert betonen, ,Adam und Eva“ seien ,unwissenschaftliche
GréBen”, ein ,Mythos*, der nichts anderes sei als ,ein Produkt von Fantasien und
Traumen®, wie Religion insgesamt als ,vorwissenschaftlich“ zu gelten habe, was in
der ansonsten sehr brauchbaren hessischen Lehrerzeitschrift HLZ3 zu lesen war?

Nein, die Theologen und auch zahllose Eitern, die ihre Kinder zum Religionsunter-
richt schicken, Christen unterschiedlichster Konfessionen sind tatsachlich weiter,
als dass man ihnen noch einmal sagen miisste, der ,biblische Schépfungsbericht”
sei ,unwissenschaftlich“. Anders als ein unbelehrbarer Kreationismus wissen sie
durch eine einmalig akribische historisch-kritische Forschung spéatestens seit dem
18.Jahrhundert, seit H. S. Reimarus, G. E. Lessing und zahllosen anderen bis in die
jungste Zeit etwas von der historischen Bedingtheit und damit auch weltanschauli-
chen Relativitat der biblischen Aussagen, von ihren sehr unterschiedlichen Aussa-
geformen, langen redaktionellen Prozessen, spaten Uberformungen und so fort. Na-
tlrlich, Natur-,Wissenschaft“ im Sinne der Separierbarkeit und Reduktion, des wie-
derholbaren Experimentes und der Berechenbarkeit sind die (iber zweieinhalbtau-
send Jahre alten Texte nicht. Aber sie sind eben doch wesentlich mehr als »€in
Reim, den sich die Menschen vor Jahrtausenden auf die Existenz der Welt und des
Menschen gemacht haben®. Sie sind zunachst einmal ein herausragendes Doku-
ment der européischen Geistes- und Kulturgeschichte - das kénnte auch ein Na-
turwissenschaftler heute respektieren - und im Vergleich zu anderen antiken Schép-
fungsmythen in aller Ambivalenz (,Macht euch die Erde untertan®l) das Zeugnis ei-

* Der Autor, Dr. Wolf-Ridiger Schmidt, ist Wissenschaftsjournalist und arbeitete bis 2003 als Redaktions-
leiter im Bereich der Hauptredaktion Kultur und Wissenschaft des ZDF. Er ist Mitglied in dem Arbeitskreis
~Wissenschaft, Mensch, Religion“ der Evangelischen Akademie Arnoldshain, die in den letzten Jahren
zahlreiche Tagungen zur Thematik Naturwissenschaft und Religion durchgefiihrt hat.

2 Was die Kultusministerin im Sommer 2007 tatséchlich gesagt hat, ist zusammengefasst zu lesen in:
FAZ, 29.06.2007, S.1.

3 HLZ 12/2007, (siehe eine Antwort auch HLZ 1-2/2008).
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ner friihen Aufklarung. Selbstverstandlich bleiben die Texte dabei im Horizont da-
maliger Welterkenntnis, aber sie haben tiefgreifend Geschichte gemacht bis hin zu

Darwin und zu uns.

... der Mensch selbst ist Evolution®

Ganz offensichtlich traut man es der Kirche und ihren Theologen nicr_lt Zu, da_ss _sie
das Wissen der Evolutionsbiologie Uber die verbale Zustimmung hm?u_s wwkhgh
ernst nehmen. Etwa das Wissen, dass alles Leben nicht nur dem zufélligen Spiel
von Mutation, Selektion und Anpassung ausgeliefert ist, sondern dass der Mensch
selbst im strengen Sinne Evolution ist. Und dass aus der Evolutipn de_r Natur_KpItur
hervorgetreten ist, eine neue Systemeigenschaft, zu der auch qle Rel'lglon mlt |hr_er
spezifischen Féhigkeit gehort, Welt und Leben zu deuten und eine eX|sten't|elIe Bin-
nenperspektive des Lebens zu formulieren. Man traut es der Kirche und _|hre"n Ver-
tretern nicht zu, weil man nicht ganz unberechtigt wohl ahnt, dass Darwin fur da}s
Gesamtsystem Religion und Glaube eine gréfere Herausforderung darste:—;llt als die
schlichte Aussage, der Mensch stamme vom Affen ab. Vor diesem.Hmtergrur?d
scheinen mir die Aufgeregtheiten verstandlich zu werden, wenn sich irgendwer ir-
gendwo zu einer kritischen Vermittlung von biblischer Schopfungssicht und dem
modernen naturwissenschaftlichen Weltbild duert.

Erinnert sei an den Aufschrei bis hin zu einer Leserbriefflut in der Lokalpresse, als
die erwahnte und seinerzeitige Hessische Kultusministerin im Sommer 2007 eine
gewiss missverstandliche, aber auch wohlwoliend interpretierbare Au§§age zur
,Schépfungslehre im Biologieunterricht* machte. Obwohl sie deutlich erklarte,. dass
es in Genesis 1 und 2 um ,symbolhafte Erzéhlungen“ und keinen ,naturwissen-
schaftlichen Abriss“ gehe, glaubte die Frankfurter Rundschau feststellen zu kénnen,
,von wie weit oben die deutsche Pisa-Schwache kommt“4. Und selbst ein Redakteur
der ZEIT sah in den Aussagen der Ministerin ,ein Beispiel fiir die wachsende Imper-
tinenz religioser Menschen“s. In einer Reihe von Leserbriefen mussten sich di.e an-
sonsten fitten Journalisten sagen lassen, dass sich ihre Reaktionen auf dem Niveau
der vor mehr als hundert Jahren gefiihrten Diskussion um die Evolutionstheorie be-
wegen.

Insgesamt scheint dem Beobachter 6ffentlicher Lernprozesse die jlingste Di.sk_ussi-
on um ,Bibel und Biologie“ jedoch zu zeigen, dass das offenkundige Defizit zu-
n&chst bei der Kirche selbst und der Vermittlung der Theologie in Predigt und Unter-
richt zu suchen ist. Es ist noch nicht gelungen, das evolutionére Weltbild, das frag-
los zunehmend alle Wissensbereiche unseres Lebens durchdringt, mit dem bis heu-
te vielfaltig wirksamen Menschen- und Gottesbild der jldisch-christlich (unc_i apch
muslimisch) gepragten Tradition produktiv zu verbinden. Die weitreichende Einsicht
in den dynamischen Charakter alles Werdens der Welt und des Lebens macht vor
grundsatzlichen weltanschaulichen Fragen nicht Halt. Zu fragen ist etwa: Kann man
von Gott, dem in der hebraischen Ursprungstradition letztlich Unbenennbaren und
Namenlosen, anders sprechen als ebenfalls in den Vorstellungen des Werdens, der

4 Frankfurter Rundschau vom 30.06.2007.
5 Die ZEIT 2007/ 28.

OECUMENICA 43




Unter Kreationismus-Verdacht

Evolution - statt des herkémmlichen zeitlosen Seins? Ist dieser Unbenennbare
nicht einer, der - um es biblisch-anthropomorph zu sagen - stets ,vorauszieht, ein
»Gott im Werden der Weit“ und ein Werden der Welt in Gott?

Eine Sichtweise, die diese Fragen aufnimmt und eine Beziehung der Evolutionsper-
spektive auf das judisch-christliche Schopfungsverstéandnis gedanklich anregend
herstelit, ist aus meiner Erfahrung noch immer die des Neurologen und Wissen-
schaftsjournalisten Hoimar von Ditfurth: ,Evolution ist die Auslegung der Schépfung
in der Zeit”, sagte er oft. Fiir inn, den Naturwissenschaftler, ist ,die Geschichte des
Kosmos nichts anderes als der Augenblick der Schépfung®, und wir als Teil der
Schépfung erleben ,den Fortgang der Schopfung in einer extremen Zeitlupe von in-
nen als die Geschichte dieses Kosmos“8, wodurch zwei Perspektiven ~ oder zwei Er-
fahrungswelten - in eine spannungsreiche Beziehung gesetzt werden. Aber damit
sind Dimensionen des Umdenkens auf beiden Seiten angesprochen, so die Beach-
tung und eine gewisse Wertschatzung religioser Welterfahrung auch auf naturwis-
senschaftlicher Seite, ohne das moderne Erkenntnisideal der Kontrollierbarkeit, der
Separierbarkeit und der Reduzierbarkeit zu verlassen. Und die in gleicher Weise
auf religiéser Seite die Akzeptanz einer auch fir den Glauben relevanten wissen-
schaftlichen Welterkundung.

»Gott im Werden der Welit“

Es war der Palaoanthropologe und Theologe Teilhard de Chardin, der den bisher
vielleicht gréften Schritt zur Verséhnung von Evolution und Glauben wagte, hin zu
einem evolutiondren Gottesbild, weg von der traditionellen Vorstellung des ewig in
sich ruhenden Gottes, der einmal die Welt schafft, sich dann in seinem Wort offen-
bart und im Geiste bis zum Ende gegenwartig bleibt. Teilhard war ein AnstoB, keine
Antwort. Ebenso die Forderung nach einer ,Theologie in einem evolutiven Weltbild*,
die der grofie katholische Gelehrte Karl Rahner bereits vor 40 Jahren fir dringlich
hielt”. Glnter Altner, Biologe und Theologe, hat ebenfalls vor mehreren Jahrzehnten
bereits damit begonnen, iber ,Gott im Werden der Welt“ nachzudenken, in enger
Begegnung mit der Physik und der Evolutionsbiologie®. Und Gerd TheiRen schiug
kirzlich in einem Beitrag® unter dem Stichwort ,Die Evolution der Liebe“ vor, ,Reli-
gion als Eros zum Sein, in der uns etwas von der Tiefe der Wirklichkeit aufgeht, die
wir sonst nicht wahrnehmen“ zu beschreiben. Leider blieb es bei diesen und sicher
auch einigen anderen schénen Anregungen, nicht zuletzt auch in der englischspra-
chigen Theologie, die den Herausforderungen eines schlichten, der historisch-
kritischen Forschung ausweichenden Kreationismus heftiger ausgeliefert ist als wir
in Mitteleuropa.

8 H. von Ditfurth hat diese Sichtweise in deutlicher Nahe zu Teilhard de Chardin in seinen zahlireichen
Fernsehsendungen und Blichern oft variiert, siehe u.a. ausfihrlich in einem Gesprach in: Wolf-Ridiger
Schmidt: Leben ist mehr, Fragen nach Gott in unserer Zeit, 5.Auflage, Giitersioh 1989, S. 130f.

7 Karl Rahner: Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, in: Schriften zur Theologie
Band V, Kdéln 1964, S.183ff.

8 Etwa: GUnter Altner: Schopfungsglaube und Entwicklungsgedanke..., Ziirich 1965, zuletzt; Charles Dar-
win und die Dynamik der Schépfung, Giitersioh 2003.

9 Gerd Theisen: Evolution, in: Tobias D. Wabbel, Im Anfang war kein Gott. Disseldorf (2004), S. 137.
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Die Aufgeregtheiten beim Thema Kreationismus sollter) in einem wg?terfﬂhrgndgn
Gesprach zwischen Naturwissenschaft und Theologie nicht da.zu verfihren, die tie-
feren weltanschaulichen Probleme einer zeitgeméafen Theologl§ und Rede von Gott
aus dem Auge zu verlieren. Es geht nicht mehr um die herzerwarmende Frage nach
Adam und Eva, um die handliche Formel von einer ,harten Wissenschaft* ggg_en ei-
nen irrationalen Glauben“. Es geht um das groBe Projekt der A_nsc_hlussfah_lgkelt
des religidsen Denkens und Glaubens an das evolutionare Welt_b:ld, ja, um ein ge-
wisses Mafd an - so hat es der theologische Lehrer Pannenberg in seinen Vorlesun-
gen oft gesagt - ,Konsonanz” unseres naturwissenschaftlichen Wissens vom Kos-
mos, vom Leben und vom Menschen mit einer in (ber 2000 Jahren emgeubten_Re—
de von Gott und dem Leben. Dabei wird man als nachdenklicher Mﬁnsch, der seiner
Religion noch etwas zutraut, einigen Fragen nicht ausweichen kopnen. Etwa dgr
nach der Evolution des Gottesbildes selbst, ja, der Evolution Gottes im Bewusstsein
der Menschheit und des Menschen. Zum Beispiel:

Evolviert Gott im Bewusstsein der Menschen, im engen Bezug zur kulturellen Be-
wusstseinsevolution von homo sapiens sapiens? Macht ,ER” sich schrittweise in ei-
nem Prozess bekannt? Als der ,Eine“ hinter den vielen, zun&chst verborgen und
dann zunehmend kiarer? Fir die Christen schliefilich als der ,Dreieine” hinter und
in allem, was der Mensch sonst noch fiir ,heilig” halten méchte? Ist es ein doppel-
ter Prozess, in dem sich der Grund der Welt selbst im menschlichen Bewusstsein
,offenbar® macht und schlielich als ein transpersonales ,DU“ erschlieft? Als ein
DU, dem das menschliche Ich sehr nahe ist. Als ,der Mensch gewordene Logos®,
wie es die Christen ausdriicken, der in sehr unterschiedlichen historischen ,heili-
gen“ Texten und Traditionen ,bezeugt” wird? Ist es schlieBlich nicht auch eine nicht
mehr ableitbare, mystische Erfahrung reiner, unbenennbarer Gegenwartigkeit, die
in den biblischen Texten auch als ,die Gegenwart des Reiches Gottes” angedeutet
wird - so nahe, wie nur ich mir selbst sein kann und zugleich der alles umfassende
LUrgrund und das Urziel“10 alles Werdens?

Es gibt viele Fragen, die sich fur das alte Menschheitswissen der Religion in einem
zeitgemaRen Dialog mit dem naturwissenschaftlichen Denken unserer Zeit neu stel-
len. Sie kénnen ein befreiendes Umdenken er6ffnen. Sie sind der Einstieg in einen
breiten und belebenden theologischen Disput, sofern Theologie sich so versteht wie
einst die groRen Theologien seit der Begegnung mit dem hellenistischen Denken
vor bald 2000 Jahren. Fragen, die sich irgendwann aber auch jeder Christ / jede
Christin stellt, wenn er / sie im 21. Jahrhundert das Erbe seiner Religion nicht dem
naturwissenschaftlichen Denken und Wissen opfern will.

10 Hans Kiing gebraucht gerne diese Begriffe, besonders in seinem sehr empfehienswerten Buch: Der
Anfang aller Dinge. Naturwissenschaft und Religion, Miinchen 2005, S.95f.
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Eine kurze Prasentation {iber die Nagas
Elungkiebe Zeliang

Zunachst moéchte ich meinen herzlichen Dank aussprechen an Frau Christiane
Bindseil und euch alle fir diese Gelegenheit einer kurzen Vorsteliung Uiber die Na-
gas. In dieser Prasentation, mdchte ich eingehen auf Nagalim, die Kultur und die
Tradition der Nagas und die gegenwartige Situation der Nagas heute.

l. Wer sind die Nagas?

Die Nagas sind eine besondere ethnische Gruppe mit mongolischer Herkunft be-
stehend aus 40 Stdmmen mit einer Bevolkerung von ca. 3 Millionen Menschen. Sie
leben in einer kleinen geographischen Region, die sie gemeinhin mit Nagalim be-
zeichnen.

Il. Wo ist Nagalim?

Nagalim liegt im Dreilandereck von

Indien, Myanmar und China. Im
Moment ist Nagalim kein unab- - sl g
héngiger Staat, da es zwischen in- :
dien und Myanmar aufgeteilt ist.
Eine interessante Tatsache ist,
dass die internationale Grenze
zwischen Indien und Myanmar
durch ein Naga-Dorf hindurch ver-
lauft. Nagalim, auf indischem Terri-
torium, besteht aus den Unions-
staaten Nagaland, Teilen von Aru-
nachal Pradesh, Assam und Mani-
pur. Auf &hnliche Weise ist Naga-
lim auch in Myanmar in zwei Ver-
waltungseinheiten aufgeteilt, Ka-
chin State und die Region Sagaing
im Nordwesten des Landes.

Nagalim ist groBtenteils ein gebirgiges Land. Mount Saramati, mit einer Héhe von
3,841 Metern ist der hichste Gipfel, gefolgt von Japfi (3048 m), Paona, Tenipu und
anderen. Einige Hauptflisse in Nagalim sind Doyang und Dhiku im Norden, Barak
im Suden und Chindwin im Osten. Das Dziikou-Tal, das Koupum-Tal, der Ber Siroi,
der Barak-Wasserfall, Ntangki-Wald und anderes mit seiner natiirlichen Schénheit
sind einige Touristenattraktionen. Nagalim hat immer noch viele unberiihrte Walder
mit Unmengen von wilden Tieren, einschiieflich Tigern, Elefanten und anderen. Sel-
tene Wildvogel wie der Tragopan-Fasan und der Nashornvogel sind in Nagalim noch
zu finden. Nagalim hat vier Jahreszeiten und im Winter wird es vergleichsweise kalt
mit Frost in den oberen Héhenlagen.
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1ll. Ein kurzer Blick auf die Kultur der Naga

Die 40 Stamme der Nagas haben ihre eigensténdige Kultur und Traditionen, die die
stamme untereinander unterscheiden. Jeder Stamm spricht einen anderen Dialekt,
tragt verschiedene Farben in Kleidung und Schmuck und so weiter. Jedes Dorf hat
sein eigenes Territorium und besteht als eine Art unabhéngiger Stadt-Staat. Das
Land des Dorfes ist weiter unterteilt in Gemeinschaftsland, Clan-Land und Familien-
Land. Deswegen heifdt es: ,Ein Naga ist gleichzeitig ein Grundherr und ein Bauer.”

Das traditionelle politische System ist verschieden von Stamm zu Stamm und es
reicht von Autokratie (die Konyaks z.B. haben Hauptlinge) bis hin zu vélliger Demo-
kratie (die Angamis z.B. haben keinerlei herausgehobene Anflhrer). Die Reprasen-
tanten der Clans, die den Dorfrat bilden, fihren die Dorfverwaltung unter Leitung
des Dorfvorstehers (headman) gemafR den Prinzipien des Gewohnheitsrechts der
Naga.l Die Naga-Gesellschaft als solche ist patriarchal organisiert und das Recht
zur Vererbung von Landrechten ist auf die Manner beschrankt. Einige Naga-
Stadmme praktizierten ein System der Gemeinschaftsfamilien, obwohl dies heutzu-
tage zuriickgeht. Es gibt kein Kasten-System in der Naga-Gesellschaft.

in der Vergangenheit waren die Nagas bekannt als Kopfjéger. Die Krieger setzten
ihr Leben ein zum Schutz der Dorfgemeinschaft vor Feinden und wurden daher von
den Leuten respektiert. Jeder Stamm feiert ein oder mehrere Feste im Jahr, in de-
nen die Dorfbewohner ihre besten traditionellen Kleider tragen. Die wichtigsten Er-
eignisse der Feste sind das gemeinschaftliche Erzéhlen von Volksgeschichten, das
Singen von Volksliedern, Tanzen, Ringen, Weitsprung und das Feiern mit viel Fleisch
und Reis-Bier. Die Naga-Stamme sind leicht zu erkennen durch ihre Tanze in bunten
Kleidern und Schmuck. Die Frauen weben Kleidung fiir ihre Familie. Ein weiteres ge-
legentliches und doch wichtiges Ereignis war in der Vergangenheit das ,Fest des
Verdienstes” (feast of merit), in dem die reichen Familien des Dorfes fir alle Dorf-
bewohner ein Fest Gber mehrere Tage veranstalteten.

Was das Wirtschaftsleben der Nagas angeht, sind sie Ackerbauern. Sie betreiben
sowohl Jhum-Anbau? als auch Terrassen-Anbau. Die wichtigsten Anbau-Frichte sind
Reis, Mais, SiiRkartoffel, Hirse, Senf und andere. Sie zichten auch Tiere wie z.B.
das Mithun-Rind, Biffel, Kihe. Jede Familie halt auBerdem Haustiere wie Hihner,
Schweine und auch Hunde, jedoch nur sehr selten Katzen. Die Haupternahrung be-
steht aus Reis, Reis-Bier und Fleisch.

Die Nagas praktizieren eine indigene Religion auf Grundlage eines miindlich weiter-
gegebenen religiosen Mondkalenders des Jahres. Sie haben Vorstellungen eines
Hochsten Wesens, von Engeln, bdsen und guten Geistern, vom Leben nach dem
Tod, einem Kreislauf der Wiedergeburten und so weiter. Die Idee eines Lebens nach
dem Tode bringt sie dazu, ein gutes Leben auf der Erde zu fuhren. Die Nagas haben
Priester und Schamanen, die die religidésen Riten durchfiihren und Orakelspriiche

1 Das Gewohnheitsrecht ist eine orale Tradition, die von einer Generation zur anderen weitergegeben
wird. So muss z.B. eine Person, die eine andere unwillentlich tétet, fir sieben Jahre ins Exil in ein ande-
res Dorf gehen; Diebstahl wird siebenfach bestraft (unter den Angamis), und so weiter.

2 Anbau auf Brandrodungsfeldern (Anm. d. Bearb.).
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und Weissagungen machen.3

IV. Ein Blick auf die Geschichte der Naga

Die Naga-Dorfer waren Republiken ahnlich den griechischen Stadt-Staaten mit we-
nig oder keiner Vorstellung einer Naga-Nation. Die stolze und dennoch enge Welt-
sicht der Nagas wurde in Frage gestellt durch die Ankunft der Briten im frithen 19.
Jahrhundert. 1832 kam es zu einem ersten Kontakt der Nagas mit den Briten unter
Hauptmann Jenkins und Leutnant Pemberton. Bis 1879 eroberten die Briten den
stdwestlichen Teil von Nagalim, den sie ,Naga Hills“ nannten. Langsam breiteten
sie ihren Einfluss aus in andere Gebiete, aber sie lieBen den nérdlichen und den
oOstlichen Teil unerobert; dieser war der gréte Teil des Naga-Territoriums. Bevor die
Briten Indien verlieen, begannen die Nagas eine politische Bewegung und forder-
ten die vollstandige Unabhéngigkeit. Aber ihren Bemuhungen wurde nie stattgege-
ben, und die Briten waren dabei, Indien zu verlassen. In dieser Situation spiirten die
Nagas den Ernst der Lage und erklarten am 14. August 1947 die ,Unabhéngigkeit
der Nagas®, einen Tag vor der Indischen Unabhéngigkeit am 15. August 1947. So-
bald die Briten Indien verlassen hatten, besetzte die indische Armee schrittweise
das westliche Nagalim, das bis heute zu Indien gehért. Das ist der Grund, warum
die Nagas noch immer flr ihre politische Freiheit kdmpfen, mit der Hilfe der interna-
tionalen Gemeinschaft.*

Wahrend die Briten versuchten, den Siidwesten Nagalims zu kontrollieren, kamen
amerikanische baptistische Missionare nach Nordwest-Nagalim. 1839 griindete
Pfarrer Miles Bronson eine Missionsstation im Dorf Namsang unter den Nocte-
Nagas im heutigen Arunachal Pradesh, aber sie wurde bereits im folgenden Jahr
wieder geschlossen ohne eine einzige Bekehrung. Dann, 1871, wurde die Missi-
onsarbeit unter den Naga wieder aufgenommen (durch einen Prediger aus Assam,
Godhula Brown, und Pfarrer Edward Clark) und die erste Kirche wurde 1872 im Dorf
Molung im heutigen Unionsstaat Nagaland errichtet. Im Laufe der Zeit, etablierte
die Mission Zentren an strategischen Orten wie Kohima (1881), Wokha (1886) und
Ukhrul (1896).5 Die Missionare griindeten Schulen in den Missionsstationen und
verwendeten sie als gute Moglichkeit, die Nagas zu christianisieren. Es ist nicht
Ubertrieben zu sagen, dass Missionare die Leute nicht nur christianisierten, son-
dern den Nagas auch eine moderne Erziehung zur Verfiigung gestellt haben. Von
den oben genannten Missionsstationen verbreitete sich das Evangelium auch in
andere Naga-Gebiete in Indien aus. Mit der Zeit schickten die Naga-Kirchen in In-
dien Missionare zu anderen Nagas in das nérdliche und éstliche Nagalim. AuBer-
dem predigen politische Aktivisten, gefiinrt von Christen, das Evangelium unter
Nicht-Christen, vor allem im nérdlichen (Arunachal Pradesh in Indien) und im ostli-

3 vgl.r A. Wati Longehar, The Tribal Religious Traditions in North East india: An Introduction, Jorhat 2000:
9-21, 98-103.

4 Ausflihrliche Informationen lber das National Socialist Council of Nagalim von dessen offizieller Websi-
ter www.nscnonline.org

5 Vgl.: Frederick S. Downs, History of Christianity in India, Bd.V, Teil 5: North East India in the Nineteenth
and Twentieth Centuries, Bangalore 1992: 68-92; Elungkiebe Zeliang, Pioneer Missionaries of North East
India, Jorhat 2003.
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chen Nagalim (Myanmar).6 Um die Mitte des 20. Jahrhunderts kamen gndere Kon-
fessionen wie RCC, Assembly of God, Pfingstkirchen u.a. nach Nagalim, aber sie
sind sehr klein verglichen mit der baptistischen Mehrheit. 75% der Bevolkerung
sind Baptisten (Volkszahlung von 2001), was Nagaland zum baptistischsten Staat
der Welt macht, gefolgt von Mississippi (52%).7 Aber noch immer gibt es viele Nagas
in anderen Gebieten von Nagalim, die traditionelle Religionen praktizieren.

V. Nagas heute

Die Naga-Gesellschaft ist nun am Ubergang von ihrer alten egalitaren Gesellschaft
zur modernen kapitalistischen Gesellschaft. Die Phase dieser Verdnderung oder die
Stufe des Fortschritts ist unterschiedlich je nach Stamm. Die Nagas in Indien sind
weiter fortgeschritten und modernisiert als ihre Naga Brider und Schwestern in
Myanmar. Dieser grofRe Unterschied ist auf die spate Ankunft des Christentums und
der Bildung im 6stlichen Nagalim zurickzufihren.

Eine grofe Veranderung ist erkennbar in allen Aspekten des Lebens. Ein? d<_=,r
Hauptveranderungen ist die Landflucht, die durch die Suche nach Erziehung fir d.le
Kinder, Arbeitsplatzen und besseren Lebensumstédnden bewirkt wird. In vielen Doér-
fern ist das Leben noch immer schwer, weil Straflen fehlen, ein Kommunikations-
netz, Strom und medizinische Einrichtungen. Leider werden die Walder von Ge-
schéftsleuten, die im Holzhandel aktiv sind, abgeholzt, was die naturliche Flora und
Fauna in vielen Gebieten beeintrachtigt. Eine genaue Beobachtung macht deutlich,
dass der Graben zwischen arm und reich langsam breiter wird in der heutigen Naga
Geselischaft.

Da die Nagas in zwei verschiedenen Landern leben, ist es schwer, alles fir die Na-
ga-Organisationen zu arrangieren. Organisationen wie Naga People Convention, Na-
ga Mothers’ Association (NMA), Naga Students’ Federation (NFS) and Naga Peoples’
Movement for Human Rights (NPMHR) mit Hauptquartieren in Kohima in Nagaland
decken zur Zeit das ganze Naga-Gebiet ab und reprasentieren die Nagas. AuBer-
dem gibt es den Council of Naga Baptist Churches (CNBC), eine Schirmorganisation
aller Naga Baptisten.

Die Naga-Kirchen sind lebendig und aktiv in der Mission tétig, sowohl im Heimat-
land als auch im Ausland. Sie senden Missionare in benachbarte Ladnder wie My-
anmar, Nepal, Bhutan und einige Orte in Indien. Trotzdem ist nicht alles gut an den
Kirchen; vielen Naga-Kirchen fehlen theologisch ausgebildete Pastoren und diese
werden dringend gebraucht. Die Kirchen unter der Fihrung der Evangelikalen, die
oft sehr charismatisch sind, unterdriickten die traditionelle Kultur und die urspring-
liche Religion. Daher versuchen die Naga-Kirchen und besonders Naga-Theologen,
dieses Thema anzusprechen, um die guten Traditionen wieder zu beleben. Grof3e
Anstrengungen werden unternommen, um das Gemeinschaftskonzept der Gesell-
schaft zu bewahren, Tanze zu lernen und traditionelle Lieder und Geschichten auf-

8 Aus diesem Grund haben oft die hinduistischen Reporter die politische Bewegung der Nagas eine
christliche terroristische Bewegung genannt. ‘
7 According to 2001 census of Nagaland, 90.02% are Christians thereby making Nagaland as one of the

three Christian dominated states in India. http://en.wikipedia.org/wiki/Nagaland
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zuschreiben usw.8 Es ist deutlich, dass dieser Schritt ziemlich spat getan wurde!

Es ist zu beachten, dass auch die Kirchen zu Hause Herausforderungen gegeniiber-
stehen, die durch das Aufkommen von neo-traditionellen religibsen Bewegungen
entstehen. Solche Bewegungen sind unter anderem Heraka und Tingkao-Raguang
Chapriak. Manche dieser neuen Bewegungen, wie zum Beispiel Heraka, haben Ver-
bindungen mit hinduistischen Organisationen und versuchen die Verfechter der in-
digenen Religion zu stérken. Ein Hauptanliegen von ihnen ist es, die Kultur und die
Traditionen der Naga zu bewahren. In diesem Punkt tun sie eine gute Arbeit.

Ein weiterer wichtiger Aspekt der gegenwartigen Naga-Gesellschaft ist die Be-
schleunigung im Bildungsbereich. In allen Naga-Dorfern in Indien werden Schulen
von der Regierung gebaut, aber in vielen Dérfern gibt es keine Lehrer. Traurigerwei-
se ist die Situation in Ost-Nagalim noch schlimmer, weil es dort in den meisten Dér-
fern keine Schule gibt. Die Kirchen haben die wichtige Bedeutung der Bildung er-
kannt und daher Missionsschulen und Colleges in groReren Dérfern und Stadten
eingerichtet. Die kirchlichen Bildungseinrichtungen sind auBerdem wesentlich giins-
tiger als die Regierungsinstitutionen. Alle Colleges und Universitdten stehen in Ver-
bindung mit der Nagaland University. Da die verschiedenen Naga-Stdmme ver-
schiedene Dialekte sprechen, benutzen sie Nagamese, eine Mischsprache aus Hin-
di, Assamese und Naga-Dialekten, die weithin als Kommunikationsmittel dient. Den-
noch ist Englisch als offizielle Sprache der Nagas in Gebrauch und wird auch im
Lehrbetrieb in Nagaland benutzt. Es ist auch eine starke Entwicklung, dass viele Ju-
gendliche sehr stark durch die westliche Kultur beeinflusst sind.

Noch einmal muss ich auf den anhaltenden politischen Kampf der Nagas eingehen.
Seit der Zeit der Britischen Verwaltung Indiens fordern die Nagas ihre Unabhéngig-
keit und verhandeln diese immer noch mit der indischen Regierung. Die politischen
Organisationen der Nagas befinden sich jetzt seit fast zehn Jahren im Waffenstill-
stand mit der Regierung, und es gibt zahlreiche Friedensverhandiungen sowohl in
Indien als auch auferhalb Indiens. Aber es ist zweifelhaft, ob das Ergebnis ,perma-
nenter Frieden“ oder ,permanente Friedensverhandlungen sein wird! Es mag lustig
oder absurd klingen, aber Nagas leben unter drei Regierungen gleichzeitig: Indien,
Myanmar und der Naga Underground. Der Kampf um Freiheit ist nicht leicht fiir die
Nagas, da mit Indien und Myanmar geka&mpft wird. Dennoch ist fiir einen Naga der
Traum der Selbstbestimmung immer ein in Ehren gehaltener Traum.

Leider muss ich auch erwéhnen, dass die jlingere Generation von Nagas immer &f-
ter Opfer von Alkoholismus und Drogenmissbrauch werden. Die Situation wird da-
durch verschlimmert, dass eine der Hauptrouten fiir Drogenhandel in Siidostasien
durch Nagalim lauft. Zusammen mit Drogenmissbrauch kommen auch HIV und Aids
in die Gesellschaft. Das ist eine ernste Bedrohung fiir Nagas, weil sich HIV und Aids
schnell ausbreiten, wahrend gute medizinische Einrichtungen und zuverlassige Blut-
transfusionen in Nagalim fehlen. Die Arbeitslosenrate steigt ebenfalls jedes Jahr an.
Die Regierung wie auch die Kirchen versuchen diese Probleme in der Gesellschaft
zu thematisieren.

8 vgl.: Shimreingam Shimray (Hrsg.), Tribal Theology: A Reader, Tribal Study Series No.12, Jorhat: 2003.
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Identitat und Aufgabe der chinesischen Christen im
Festland-China aus meiner personlichen Sicht

Qu, Xutong (Thomas)

1. Die doppelte Identitdt von mir, einem chinesischen Christen

Als Individuum in einem bestimmten Zeitraum bin ich Han-Chinesel. Meine Familie
stammt aus Sidchina. Sie ist von einer Mischung aus Konfuzianismus, Daoismus
und Buddhismus sowie Kommunismus sehr tief gepragt. Dazu gehort - was mir am
wichtigsten ist - die Familie zu schatzen, die harmonische Einheit2 zwischen Mensch
und Mitmensch, zwischen Mensch und Natur, das menschliche Streben nach sozia-
ler Gerechtigkeit und dem sogenannten ,irdischen Himmelsreich” usw.

Durch die Lektiire christlicher Literatur, z. B. Dostojewski und Kierkegaard an der
Universitat, habe ich den christliche Glauben zum ersten Mal kennengelernt. Im
Jahre 1995 nahm ich an dem christlichen Fellowship auf dem Campus teil und be-
gann damit, eine persénliche Beziehung mit Jesus Christus zu pflegen. An Ostern im
Jahre 1997 lieR ich mich in einer Drei-Selbst3-Kirche taufen, obwohl ich bis dahin
noch groRe Schwierigkeiten mit der Theodizee-Problematik hatte. Aber ich besuchte
regelmafig verschiedene Hausgemeinden und traf die Entscheidung, Jesus Christus
als meinen eigenen personlichen Erléser anzuerkennen. SchlieBlich und endlich bin
ich Christ geworden.

Als chinesischer Christ bin ich konfrontiert mit einer entscheidenden Frage: Auf wel-
che Weise kann ich Chinese und zugleich Christ werden? Darauf folgen noch weite-
re Fragen: Wie kann ich meine kulturelle Identitat einerseits und die christliche an-
dererseits zu einer Einheit bringen? Worin liegt der Unterschied zwischen Kultur und
Glauben? Abgesehen von der Kultur, wie kann ein Individuum in einem bestimmten
Zeitraum von Glauben reden? Ist Glauben ohne Kultur iberhaupt méglich?

2. Die doppelte Identitét und Aufgabe von der chinesischen Kirche in Bezug auf die
Landes- und Kirchengeschichte

2. 1. Die Landesgeschichte

Uber tausend Jahre war das Reich der Mitte kulturell und wirtschaftlich eines der
fihrenden auf dieser Erde. Aber in den letzten 200 Jahren wurde das Agrarland
China von verschiedenen industrialisierten bzw. modernisierten imperialistischen
Staaten endlos angegriffen und standig ausgenutzt. Zwischen dem antiken Glanz
und der modernen Demditigung entstand ein schreiender Kontrast, der eine grofRe
Rolle in der Gestaltung der heutigen chinesischen Mentalitat spielt. In der Riicker-

1 Die mehrheitliche Nationalitat der (ber 50 Nationalitdten in China.

2 Es ist hier woh! besonders zu betonen, dass die ,harmonische Einheit* die Prioritat der Einheit (Kos-
mos, Familie, Staat usw.) vor dem Individuum voraussetzt, wéhrend der entsprechende Begriff des Wes-
tens ,Gemeinde* bzw. ,Community“ die Prioritdt des Individuums voraussetzt.

3 Drei-Selbst: Selbst-Verwaltung, Selbst-Evangelisation, Selbst-Finanzierung.
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innerung an den damaligen Glanz und die Demutigung streben die Chinesen da-
nach, ,einen wohlhabenden, demokratischen und kultivierten sozialistischen mo-
dernen Staat“ zu verwirklichen. Dies gilt als die Richtlinie der Reform Deng Xiao-
pings seit Ende der Siebzigerjahre. Im Laufe der Reform ,mischt sich Stolz auf den
nicht zu Ubersehenden Fortschritt mit dem noch immer vorhandenen Gefiihl, die
Welt sei China wegen der erlittenen Krankung etwas schuldig”.4

2. 2. Die Spannung zwischen der evangelikaien und der liberaien Strémung in der
Kirchengeschichte

Konfrontiert mit der oben genannten geschichtlichen Konstellation stellten sich ver-
schiedene Stromungen der chinesischen Kirche unterschiedlich dar. Es ist flir mich
von grofRer Bedeutung, vor allem dieses Spannungsverhéltnis zwischen der evange-
likalen und der liberalen Strémung zu betrachten.

Die liberalen Christen konzentrierten sich auf das soziale oder politische Engage-
ment und versuchten, die medizinischen und p&dagogischen Einrichtungen zu etab-
lieren, um die Chinesen indirekt zu missionieren5, indem sie wertvolle Beitrage fiir
die Modernisierung Chinas leisteten. AuBerdem schenkten sie den chinesischen
Traditionen (z.B. dem Konfuzianismus) groRe Aufmerksamkeit. Die Liberalen hatten
sich bemiiht, interkulturelle und interreligiése Dialoge zu fiihren, und auch den
Okumenischen Rat mitzustiften.

Zu der liberalen Stromung gehért die Drei-Selbst-Bewegung, die ihre Hoffnung auf
Befreiung und Modernisierung Chinas, auf den Sozialismus und die Kommunisti-
sche Partei Chinas (KPCh) gesetzt hatte. Aus dieser Drei-Selbst-Bewegung entstand
die heutige staatliche Kirche unter der Regierung der KPCh wahrend des Korea-
Krieges.

Kaum Interesse hatten die evangelikalen Christen an der Politik, insbesondere an
der Partei und sogar am Krieg. Die persénliche Evangelisation und die seelische Er-
I6sung waren ihnen am allerwichtigsten. Sie betonten und praktizierten das persén-
liche ethische Leben und die personliche Beziehung mit Jesus Christus. In dieser
konservativen Stromung sind die nichtstaatlichen Hausgemeinden sehr tief verwur-
zelt, die sich normalerweise nicht bei der zustandigen Behérde registrieren lassen.

2. 3. Die doppelte Identitdt und Aufgabe von der chinesischen Kirche

Zu diesen obergenannten zwei Strdmungen gehdre ich zugleich. Wie gesagt, in ei-
ner Drei-Selbst-Kirche bin ich getauft, wéhrend ich in verschiedenen Hausgemein-
den aufgewachsen bin.

Die chinesische Kirche sollte meines Erachtens zuerst eine chinesische Kirche wer-
den, um sich in China zu integrieren und zugleich doch sich von anderen wesentlich
zu differenzieren. Sie sollte sich weiter an die Modernisierung und Demokratisie-
rung Chinas anschlieen, aber nicht als Untergebene der Regierung und der KPCh,
sonder ails unabhangiger instruktiver Akteur. Einerseits sollte die Kirche gegeniber

4 Die Zeit, 20. April 2006, Nr. 17, Seite 8.
5 Z.B. die sogenannta ,medical mission“ und ,educational mission” in der Missionsgeschichte Chinas.
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der Regierung und der Gesellschaft versuchen, sich zu den sozialen und politischen
Phanomenen kritisch und konstruktiv zu dufern. So spielt beispieisweise die sozia-
listische ldeologie nicht mehr die wichtigste Rolle im heutigen China. Sondern der
Nationalismus ist eine wichtige Basis der Legitimation der kommunistischen Regie-
rung geworden. Mit diesem nationalistischen Trend soilte die Kirche sich behutsam
auseinandersetzen.

Anderseits sollte die Kirche an dem Aufbau der chinesischen Gesellschaft als eine
NGO teilnehmen, indem sie beispielsweise die diakonischen und padagogischen
Einrichtungen in China wieder ins Leben rufen kénnte. Aber die Kirche ist nicht nur
eine Institution in der Gesellschaft, sondern auch eine christliche Gemeinde, die auf
das Reich Gottes nicht nur in China sondern auch in der ganzen Welt hofft und war-
tet. Die Kirche sollte sich weiter Milhe geben, die persdnliche Evangelisation zu
treiben und die theologische Ausbildung zu verbessern, um den Christen bei der
Verwurzelung im Glauben beizustehen und sich dem Kommen des Gottesreiches
anzuschlieen.

3. Die doppelte Aufgabe von mir, einem chinesischen Christen

Diese doppelte Aufgabe der chinesischen Kirche kdnnte sich bei mir konkretisieren
lassen. Als chinesischer Christ mochte ich Religionswissenschaftler an einer Univer-
sitdt und theologischer Lehrer in der Kirche werden.

Als Wissenschaftler an der Universitat wiirde ich versuchen, den christliche Glauben
aus der religionswissenschaftlichen Perspektive theologisch richtig im chinesischen
Kontext zu prasentieren, und die chinesische Tradition vom christlichen Standpunkt
her zu verstehen und erneut zu interpretieren. Dafir stellt die Einfiihrung und Integ-
ration des Buddhismus vor tausend Jahren und die zeitgemafRe Interpretation des
Konfuzianismus von Zhu Xi ein konkretes historisches Beispiel dar. Es ist wohl be-
deutend und versuchenswert, diesem teilweise wegweisenden, teilweise irreflihren-
den Beispiel zu folgen und danach zu fragen und zu streben, auf welche Weise das
Christentum sich in die chinesische Tradition integrieren und sogar eine neue Orien-
tierungsmoglichkeit der Tradition anbieten kann, ohne die wesentliche christliche
Identitét zu schadigen.

Als theologischer Lehrer in der Kirche wirde ich mich standig darum bemiihen, ei-
nerseits mich mit den Mitchristen in die biblischen Wahrheit zu vertiefen und einen
glaubensgeméafien Lebenswandel zu fiihren, andererseits den biblisch-christlichen
Glauben gegeniber den unterschiedlichen Héresien in der Hausgemeinde und ge-
genlber dem sozial-politischen Liberalismus in der staatlichen Kirche klar zum Aus-
druck bringen zu kénnen.

Die doppelte Aufgabe lasst sich nicht an einem Tag erfillen. Aber es ist mir be-
wusst: Was ich als Individuum leisten kdnnte, ist nur ein winziger Baustein zu dem
Aufbau der chinesischen Gesellschaft einerseits und zu der ewigwéhrenden Bildung
der christlichen Kirche andererseits.
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Die Entstehung des Begriffes ,Kulturchristen”

und eine weitere Interpretation von Liu Xiaofeng, ein Zugang zum
Phénomen der sogenannten Kulturchristenl

Qu, Xutong (Thomas)

Meine Damen und Herrn, gestatten Sie mir, mich bei Pfr. Paul Schneiss, Herrn Lutz
Drescher und Frau Monika Ganf3bauer recht herzlich fir die Einladung bedanken zu
dirfen. Es ist mir eine grofRe Ehre und Freude, mit lhnen zusammen Gber das Phéa-
nomen der Kulturchristen auf dem Festland Chinas diskutieren zu darfen. Hiermit
mochte ich lhnen die Entstehung des Begriffes ,Kulturchristen“ bei Bischof Ding
Guangxun, der institutionalisierten Drei-Selbst-Kirche und eine weitere Interpretati-
on von Prof. Liu Xiaofeng an der Zhong Shan Universitdt in Guangzhou zusammen-
fassend vorstellen.

1. Die Entstehung des Begriffes ,Kulturchristen®

Wie manche annehmen, hat ein kirchlicher Leiter der institutionalisierten Drei-
Selbst-Kirche den Begriff ,Kulturchristen® zum ersten Mal Ende der 1980er Jahre
eingefuhrt. Er hat manche Inteliektuelle in Festland-China als ,Kulturchristen® be-
zeichnet. Diese Intellektuellen haben Interesse an der christlichen Theologie gefun-
den, viele theologische Klassiker ins Chinesische Ubersetzt und sogar theologische
Monographien geschrieben. Interessanterweise sind diese Intellektuellen nicht in
den Kirchengemeinden oder Kirchenhochschulen beschéaftigt, sonder an den natio-
nalen Universitaten oder Instituten.

Dieser unbenannte kirchliche Leiter solite Bischof Ding Guangxun der institutionali-
sierten Drei-Selbst-Kirche sein. Ding Guangxun hat in seinen Schriften den Begriff
JKulturchristen“ spatestens im Jahre 1994 zweimal in der Offentlichkeit zum Aus-
druck gebracht.

In einem Vortrag im April 1994 versuchte er die Frage zu beantworten, ob die chi-
nesischen Intellektuellen das Christentum als Feind betrachten. Darum hat er die
Kulturchristen erwéhnt. Seit der Reform und Offnung nach auRen, fangen mehr und
mehr Intellektuelle damit an, das Christentum als Teil einer Kultur zu betrachten,
und die theologischen Werke in grofen Mengen ins Chinesische zu Ubersetzen. Bi-
schof Ding hat sogar diese Intellektuellen als ,unsere Kulturchristen“ bezeichnet:
LLZwar glauben unsere Kulturchristen nicht an die Taufe, und gehen auch nicht in
die Kirche, aber sie stehen dem christlichen Glauben sehr nahe.”

Hier in den Augen von Bischof Ding sind die Kulturchristen keine Christen, sondern
nur Intellektuelle, die trotz ihrer N&he zum christlichen Glauben auferhalb der Kir-

1 Vortrag gehalten im Rahmen des Seminars Vielfalt christlicher Existenz in China heute in der Tagungs-
statte des Missionswerks der Evang.-Luth. Kirche in Bayern, Neuendettelsau, 4.10.2006.
Dank an Herrn Johannes Mohr fiir die Korrekturen.
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che sind. Auf dem nichtkirchlich-kulturellen Gebiet tragen die Kulturchristen viel da-
zu bei, die Reputation des Christentums zu verbessern und auch die padagogischen
Ressourcen fir die Kirche zu bereichern.

Warum hat Bischof Ding auf solche Weise von den Kulturchristen geredet? Einer-
seits hat er die Beitrage der Kulturchristen anerkannt und gelobt, anderseits weist
er darauf hin, dass die Kirche theologisch qualifizierten Personals bedarf. Das Audi-
torium seines Vortrages sollten nicht nur die anwesenden Christen aus aller Welt
sein, sondern auch die konservativen Christen in der institutionalisierten Drei-
Selbst-Kirche und auch in der uninstitutionalisierten Hausgemeinde, die die theolo-
gische Bildung und Ausbildung vernachlassigen.

In einem anderen Vortrag im Oktober 1994 hat Bischof Ding wieder die Kulturchris-
ten erwahnt, ,Sie schatzen den christlichen Glauben, und bezeichnen sich als Chris-
ten, aber sie glauben nicht an die Taufe der Kirche, und gehen auch nicht in die Kir-
che”.

In dem oben genannten ersten Vortrag, stehen die Kulturchristen dem christlichen
Glauben sehr nahe. Das bedeutet: die Kulturchristen sind in den Augen von Bischof
Ding nur die auBBerhalb der Kirche Stehenden; sie haben keine christliche, sondern
nur die kulturelle Identitat.

Aber in dem zweiten Vortrag ist die christliche Identitat der Kulturchristen einiger-
mafRen deutlich gezeigt: sie bezeichnen sich als Christen. Auf diese Weise ist der
Begriff ,Kulturchristen” bei Bischof Ding entstanden. Auf der einen Seite ist die kul-
turelle Identitat der Kulturchristen selbstversténdlich, aber die christliche Identitat
bleibt immer noch unklar. Auf der anderen Seite gehdren die Kulturchristen zu kei-
ner institutionalisierten Drei-Selbst-Kirche (und auch keiner uninstitutionalisierten
Hausgemeinde), d. h. ihre kirchliche Identitat ist noch umstritten.

2. Liu Xiaofengs weitere Intepretation der ,Kulturchristen“
2.1. Die Antwort Liu Xiaofengs auf Bischof Dings Erkldrung der Kulturchristen

Liu Xiaofeng ist als der berihmteste unter diesen Kulturchristen anerkannt. Er hat
Bischof Dings Erklarung der Kulturchristen kritisch aufgenommen und weiter inter-
pretiert.

Liu Xiaofeng nimmt an: ,Die Kulturchristen sind nicht diejenigen Intellektuellen, die
sich einfach an den Universitaten oder Instituten mit der christlichen Geschichte
und Kultur beschéftigen, sonder diejenigen individuellen Intellektuellen, die sich
zum christlichen Glauben bekannt haben. Es ist selbstverstandlich, warum man als
Christ bezeichnet werden kann, nicht weil er/sie sich mit der christlichen Kultur be-
schaftigt, sondern weil er/sie an Christus glaubt”.

Die Kulturchristen stehen, nach dem Verstdndnis von Liu Xiaofeng, nicht nur dem
christlichen Glauben nahe, wie Bischof Ding in dem oben genannten ersten Vortag
dargestellt hat, sondern kénnen sich doch als Christen bezeichnen, wie Bischof
Ding in dem oben genannten zweiten Vortrag erzahlt hat. Fir Liu Xiaofeng, kann ein
Individum als Christ bezeichnet werden wegen seinem/ihrem Glauben an Christus
und nicht wegen seiner/ihrer Zugehdrigkeit zu einer Kirche oder einer christlichen
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Tradition. Auf diese Weise betont Liu Xiaofeng die christliche |dentitat der Kultur-
christen ausdricklicher als Bischof Ding, wobei er die kulturelle Identitdt der Kultur-
christen nicht vergisst.

»n Bezug auf die kirchliche Zugehorigkeit der Kulturchristen“, sagt Liu Xiaofeng
auch deutlich: ,sind sie diejenigen Christen, die keine kirchliche Zugehérigkeit ha-
ben und entweder nicht getauft sind oder zu keiner bestimmten Konfession oder
Denomination gehodren. Diese Kulturchristen verstehen die christlichen Dogmen
auch anderes als die Kirche“, Damit fiihrt Liu Xiaofeng eine interessante Differen-
zierung zwischen Ji-Du-Jiao-Tu und Ji-Du-Tu2ein.

Um seine These zu verstérken, zahlt Liu Xiaofeng einige der individuellen glaubigen
Christen in der christlichen Geschichte auf, z.B. Sgren Kierkegaard und Simone Weil
(1909-1943), eine franzdsische Philosophin. Auerdem bezieht er sich auf Ernst
Troeltschs Differenzierung der Existenzformen des Christentums: Kirche, Sekte und
Mystik.

Nach Liu Xiaofengs Ansicht ist die institutionalisierte Drei-Selbst-Kirche die Kirche,
die uninstitutionalisierte Hausgemeinde die Sekte. Die zu beiden gehérenden Chris-
ten sind normale Christen oder Ji-Du-Jiao-Tu, und die Kulturchristen sind der Mystik
angehoérende oder zu ihr tendierende Ji-Du-Tu. Diese Kulturchristen sind dadurch
charakterisiert: individuelle Glaubensform; die Hochschatzung der kulturellen Iden-
titat des Christentums und die christliche Kreativitat der Kultur; und die Tendenz zur
wissenschaftlichen und refiektierenden Theologie.

2.2. Die Entstehung des Phanomen der Kulturchristen in dem bestimmten histori-
schen Kontext Festland-Chinas

Die Entstehung des Phanomens der Kulturchristen in Festland-China, hat nach Liu
Xiaofengs Erachten, nichts direkt mit der Mission der westlichen Kirche und auch
der chinesischen Kirche zu tun, sondern ist eine spontane Entwicklung im chinesi-
schen Kontext. Das Phdnomen der Kulturchristen hangt sehr eng mit der Entste-
hung der Forschung am Christentum im kommunistischen Kultursystem zusammen.
Genau in dieser Entstehung der Forschung am Christentum sind die Kulturchristen
aufgetreten.

Laut Liu Xiaofeng erfahrt die Entwicklung des kommunistischen Kultursystems drei
Phasen: von Anfang der 40er bis Anfang 50er Jahre, von Anfang der 50er bis Ende
7Qer Jahre, und ab Ende 70er Jahre. In der dritten Phase veréndert sich das kom-
munistische Kultursystem, die sozialistische und kommunistische Idee ist schwa-
cher geworden, und der Raum flir das individuelle Denken ist groRer geworden. Am
Beispiel von Ver6ffentlichung, Forschung und Bildung an den Hochschulen in dieser
dritten Phase analysiert Liu Xiaofeng die Entstehung der Forschung am Christen-
tum. Er bezieht sich auf die Einflihrung des Lehrangebotes liber das Christentum an
den Hochschulen, die Verdffentlichungen der Forscher am Christentum, und zieht
daraus eine Schlussfolgerung: die Forschung am Christentum im kommunistischen

2 Annlich wie die Differenzierung zwischen den nur zu einer bestimmten Kirche oder Tradition gehdren-
den Christen und den gldubigen Christen.
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Kultursystem ist entstanden, und viele Wissenschaftler beschéftigen sich mit der
Forschung am Christentum. Nach ihrem Verhaltniss zum Christentum klassifiziert
Liu Xiaofeng diese Wissenschaftler in drei Gruppen: 1. die meisten verhalten sich
rein akademisch, 2. manche haben Zuneigung zum Christentum, 3. die wenigsten
sind glaubig. Die dritte Gruppe sind sogar die sogenannten Kulturchristen.

AuRRer der Arbeit an akademischen Institutionen und Hochschulen spielt auch die
umfangreiche Ubersetzung der westlichen Klassiker, speziell der christlich-
humanistischen Werke, eine grofie Rolle in der Entstehung der Forschung am Chris-
tentum. Nenennswert, sind die verschiedenen Ubersetzungsprogramme. Ohne die
Organisation und Finanzierung von der kommunistischen Regierung wéaren solche
Programme nicht denkbar.

Aber nach Liu Xiaofengs Erachten sind die obengenannten Faktoren nur die institu-
tionelle Basis der Entstehung der Forschung am Christentum. Erst wenn die herr-
schende ldee des kommunistischen Kultursystem sich abschwacht und verandert,
kann sich die Forschung am Christentum Uberhaupt ergeben.

Seit Ende der 70er Jahre ist der marxistische Dogmatismus schwacher geworden,
und das kommunistische Kultursystem verwandelt sich in eine Komplexitat, die als
ein einheitliches Kultursystem anzuschauen bleibt, aber eine Pluralitdt und Vielfalt
der kulturellen Ideen erhéit. Wie die konfuzianische oder buddhistische Kulturidee
und auch die nationalistische oder scientistische Kulturidee ist die christliche Kul-
turidee in dem chinesischen kulturell-geistligen Kontext mit der Forschung am Chri-
stentum aufgetreten.

Die Entstehung der Kulturchristen ist auch eine Widerspiegelung der Situation der
Kirche in Festland-China. In dem pluralisierten kulturell-geistigen Konkurrenzkon-
text hat die Kirche, sowohl die institutionalisierte Drei-Selbst-Kirche als auch die
uninstitionalisierte Hausgemeinde, nicht genlgend qualifiziertes Personal und ge-
dankliche Ressourcen, um die Legimitatssuche und auch Glaubenssuche der intel-
lektuelien Elite befriedigen zu kénnen.

2.3. Das Phanomen der Kulturchristen als Phanomen der Modernitat des christli-
chen Glaubens

Die Entstehungen der Kulturchristen ist nicht nur ein spezielles Phdnomen in Fest-

land-China, sondern auch ein modernes Phanomen des christlichen Glaubens. Liu

Xiaofeng geht von Troeltschs Verstandnis der Modernitat aus und analysiert die

Modernitat der Kulturchristen folgendermafen:

Zum ersten ist das Phanomen der Kulturchristen ein nichtkirchliches oder trans-

kirchliches Phanomen. In der theologischen Orietierung sind die Kulturchristen

Okumenisch und stellen die Pluralitdt und Vielfalt der Existenz des Christentum in

der Modernitat dar.

Zum zweiten ist das Phanomen der Kulturchristen ein individuelles intellektuell-

wissenschaftliches Ph&dnomen, und sogar eine Existenzform der verschiedenen in-

tellektuell-wissenschaftlichen Religiositat in der Modernitéat.
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Zum dritten sollten die Kulturchristen deswegen eine kritische und selbstkritische
Theologie praktizieren. Diese Theologie sollte ein Kulturgedankensystem des chine-
sischen Christentums entwickeln und dann an der Gedankenkonkurrenz in der mo-
dernen Welt teilnehmen kénnen.

2.4. Die Bedeutungen der Kulturchristen im chinesischen Kontext

In Bezug auf die weitere Entwickiung der Kulturchristen nimmt Liu Xiaofeng die his-
torische Entwicklung des Buddhismus in China als Vorbild. Seines Erachtens sollten
die Kulturchristen sich darum bemuahen, die christlichen Klassiker systematisch und
fragenorientiert zu (bersetzen, die christlichen Dogmen im chinesischen Kontext
ontisch-christologisch zu interpretieren, indem sie sich Miihe geben, die Theologie-

bildung als ein Teilsystem des Hochschulsystem und des Kultursystem zu etablie-
ren.

Hinsichtlich des historischen Kontexts sollten die Kulturchristen eine kritische und
reflektierende Theologie betreiben. Einerseits sollten die Kulturchristen sich mit der
atheistich-kommunistischen ldeologie auseinandersetzen. Anderseits soliten die
Kuiturchristen die Spaltung der chinesischen Kirche, sozusagen die Spaltung zwi-
schen den liberalen und fundamentalistischen Strémungen, bewialtigen.

Hinsichtlich der Modernitat Chinas sollten die Kulturchristen sich sowohl mit den
nationalistischen und scientistischen Ideologien nach der Aufklarung und der Ro-
mantik als auch mit den wiederauftauchenden konfuzianischen und buddhistischen
Traditionen auseinandersetzen, um sich als eine unvernachiassigbare konkurrie-
rende Stimme behaupten zu kénnen.

Auf dieser oben genannten Basis entwicklt Liu Xiaofeng allmahlich eine sogenannte
Sino-Christliche Theologie. Auf dieses Thema werde ich in diesem Referat jedoch
nicht weiter eingehen, da dieses ein viel zu weitlaufiges Thema ist.

Drei Grazien: Mariya Vasileva - Natalia Jevglevskaja - Clarissa Breu
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Die Situation der marokkanischen Frau im Schatten des
reformierten Familienrechts?

Jamila Zian?

Einleitung: Die Frau im Islam

Ausgehend von der Tatsache, dass die marokkanische Frau dgn L_%Iam u_marmt hat
und dass der Islam die Frau geehrt hat, halte ich es fur sehr wnchtlg, .dle |slam|§che
Konzeption der Stellung der Frau aus den Hauptquellen dieser R?hglon abzuleiten,
namlich aus dem Koran und der Sunna (L.ebensweise und Ausspriiche) des Prophe-
ten. Da die Frau die Halfte des Mannes, der Gesellschaft und der ganzen Mensch-
heit ist, haben wir es bevorzugt, den Akzent auf das Prinzip der Gleichheit gwmhe_n
Mann und Frau in Bezug auf Rechte und Pflichten zu legen, da dieses Prinzip die
Basis der reformierten Mudawwana (des Familienrechts) bildet.

In diesem Rahmen ist es zunachst wichtig darauf hinzuweisen, dass der religidse
Diskurs im Islam sich sowohl an die Frau als auch an den Mann wendet, und zwar
von der Festlegung der menschlichen Wirde bis zur Verantwortung. E_s gibt 'aber
begrenzte Unterschiede, die der Gesetzgeber klar festlegt. Die Untersch!ede b!ld_en
jedoch die Ausnahme, wéhrend die Gleichheit als Basis fungiert. Nach q.lejsem_Prln-
zip der Gleichheit soll die Frau in allen Bereichen ihrer Gesellschaft tatig sein. In
diesem Zusammenhang betonen die religiésen Texte im Islam folgendes:

- Frau und Mann sind gleich in bezug auf Menschheit und Wurde: , 0 ihr Menschen!
Flirchtet euren Herrn, der euch aus einem einzigen Wesen erschaffen hat! Aus ihm
erschuf Er seine Gattin. Aus beiden lief Er viele Manner und Frauen entstehen, die
sich Uberall verbreiteten.” (4. Sure ,Die Frauen®, Vers 1) ,Wir haben die Kinder
Adams geehrt, haben sie Giber Land und Meer getragen, sie mit Glitern versorgt und
sie vielen Geschopfen vorgezogen.” (17. Sure ,Die nachtliche Reise”, Vers 70)

- Die Frau ist als Zwillingsschwester oder Zwillingshéalfte des Mannes zu betra_c;hten.
Der Prophet sagte: ,Die Frauen sind die Zwillingsschwester (oder Zwillingshalften)
der Manner*.

- Die Frau hat wie der Mann eine Verantwortung und demnach auch eine Beloh-
nung: ,Die Gldubigen, seien es Manner oder Frauen, die im Sinn des Glaubens gu.te
Werke verrichten, lassen wir auf Erden gut leben und gewahren ihnen im Jenseits
den ihnen gebihrenden Lohn, der ihre guten Werke mehrfach vergilt.” (16. Sure
,Die Bienen*, Vers 97) ,Den Gottergebenen, den Glaubigen, den Andachtigen, den
Ehrlichen, Geduldigen, Demiitigen, den Spendenden, Fastenden, den Keuschen
und denen, die unablassig Gottes gedenken, ob es Manner oder Frauen sind, hat
Gott Vergebung und hochste Belohnung verheien.” (33. Sure ,Die Verbande*, Vers
35

- Di)e Frau hat wie der Mann das Recht auf Wissen und Wissenschaft, denn der Pro-

1 Aus dem Arabischen von Abderrazzaq Msellek, Universitdt Fes/Marokko
2 Universitat Fes/Marokko
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